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Tozsamos¢ jako argument badania
naukowego'

Ja jako argument tozsamosci jest bezwzglednym warunkiem istnienia
w Swiecie cztowieka jako osoby, a wiec wolnego i myslagcego. Rezygnacja
z tozsamosci, z ja oznacza rozptyniecie sie cztowieka w strumieniu zjawisk
zewnetrznych, a wrecz z zewnatrz wnikajagcych w niego. W takiej sytuacji
cztowiek nie moze formutowac zadnych sgdow, a jesli formutuje jakies
wypowiedzi, to sg one bez znaczenia, gdyz nie majg fundamentu — czyl
odniesienia do czynnika zarzgdzajgcego i porzgdkujgcego, a wiec jakikol-
wiek porzgdek naukowy jest zaprzeczony.

Pierwszym argumentem relacji nauka jako badanie naukowe Alberta
Menne jest badacz?. Karol Wojtyta zas pokazuje, ze badacz nie moze, a nawet
nie powinien wypierac sie ani unikac¢ wtasnej subiektywnosci, a wiec
i emociji, ktore sg przeciez powodem tego, ze badacz wypowiada: ja chce
to zbadacd, ja chce zajgc sie tym.

Cztowiek poznaje swiat w subiektywnosci, bo jest podmiotem i przezywa
siebie jako podmiot. Realizuje sie tu dynamiczna relacja miedzy osobg
i czynem. Cztowiek przezywa czyn, przezywa sprawczosc¢ stosunku osoby
do czynu, przezywa wartos¢ moralng, ktora w tym dynamicznym uktadzie
kietkuje. Przeciwienstwem tego jest subiektywizm, ktéry moze rozwinac sie
przy okazji zbyt ciasnego i jednostronnego obiektywizmu?.

1 Za: A. Wojciechowski, Tozsamosc¢ jako argument badania naukowego, w: Pamie¢ — dialog
— tozsamosc¢, wyzwania III tysigclecia w perspektywie nauczania sw. Jana Pawta II, H. Cza-
kowska, M. Kucinski (red.), Bydgoszcz 2016, s. 288-296.

2 Relacja F — nauka jako badanie, w: A. Menne, Wprowadzenie do metodologii. Elementarne
ogdlne metody naukowe pracy umystowej w zarysie, w: Z ogolnej metodologii nauk, A. Menne
iin., seria Miscellanea Logica, t. 2, Warszawa 1985.

3 Por. A. Wojciechowski, Obecnosc: zebrane teksty, seria: Pamietniki Pracowni Rozwijania

Tozsamos¢ jako argument badania naukowego
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Tak wiec nalezy zapytac, czy stwierdzenie nauka neutralna swiatopo-
glagdowo jest stwierdzeniem sensownym.

Swiatopoglad

Wedtug Encyklopedii katolickiej sa to (...) logicznie i merytorycznie uporzad-
kowane przekonania, twierdzenia, oceny, bedgce rezultatem globalnej in-
terpretacji rzeczywistosci, oraz miejsca i roli w niej cztowieka, dokonywane
z okreslonego punktu widzenia, a takze wynikajgce stgd wartosciowania
i normy postepowania“.

Jozef Maria Bochenski uwaza, ze swiatopoglad wynika z jakiegos ro-
dzaju hipotezy wyjasniajgcej, porzgdkujgcej catosc doswiadczenia danego
cztowieka 1 to nie tylko doswiadczenia faktow, ale takze wartosci moralnych,
estetycznych itp. Swiatopogladu nie da sie udowodnié naukowo, gdyz na-
lezy on jakby do innej przestrzeni, podkresla Bochenski, jednak, zauwazmy,
bez uznania swiatopoglagdu badacza nie da sig, jak to postaram sie pokazac,
zbudowac przestrzeni naukowej. Co wazne i moze tez trudne, to to, ze
Swiatopoglad, mowi o. Bochenski, zawiera metajezykowe twierdzenie, ze
jest bezwzglednie prawdziwym swiatopoglagdem i jedynym, ktory te ceche
posiada. Relatywistyczny swiatopoglgd, podkresla o. Bochenski, wyglgda
na cos w rodzaju zelaznego drzewa albo okrggtego kwadratu. Cechg pod-
stawowg $wiatopogladu jest jego absolutyzm5.

Czy to nie uniemozliwia nauki, ktora jest rzeczg wspolng, albo moze
nawet kontaktu z innymi, skrajnego izolacjonizmu? Rzeczywiscie, wtas-
nosc istnieniowa bytu, odrebnosc¢, wymusza zasade uznania pluralizmu
osobowego. Nieuznanie tego bedzie patologig, gdyz nauka musi by¢
oparta na realistycznym uznaniu pluralizmu $wiata. Tak, pluralizm, ale nie
izolacjonizm — pluralizm skrajny®.

Izolacjonizm, jak pokazuje Mieczystaw Albert Krgpiec, jest absurdalny
z dwu powodow. Po pierwsze, uniemozliwiatby tgcznosc¢ bytu ztozonego,

Tworczosci Osob Niepetnosprawnych, Torun 2001, s. 167 i dalsze oraz K. Wojtyta, Osoba i czyn
oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 105-107.

4 Encyklopedia katolicka, Lublin, t. 19, kolumna 335.
5 J.M. Bochenski O.P,, Sens zycia i inne eseje, Krakow 1993, s. 176.

6 Por. M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka — zarys teorii bytu, Lublin 1995 (takze: M.A. Kra-
piec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, wyd. 2, Lublin 1978), s. 139 i dalsze.

Rozdziat 1.
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ktoéry nie moze byc¢ przyczyng swego istnienia, z Absolutem, bytem niezto-
zonym — przyczyng wszelkiego istnienia. Czyli w przypadku izolacjonizmu
byt ztozony istniatby bez racji odrézniajgcej go od nicosci’. Po drugie, prze-
czytby istnieniu wiedzy, ktora jest poznawaniem bytu przez byt, a wiec jest
tgcznoscia relacyjng niemozliwg w izolacjonizmie?8.

Tutaj wprowadzono wazne narzedzia: debate, dyspute, dialog, dyskusije,
konferencje. Narzedzia te byty zasadniczg metodag formowania mys$licieli
w tej kuzni mysli naukowej, ktdrg byty sredniowieczne uniwersytety.
Etymologia pojecia debata odnosi nas do gwattownej walki, zrodtostow
dysputy to upraszczanie rachunku, a wczesniej obcinanie zbednych gatezi
drzewa, dialog mozemy odnies¢ do czynnosci gromadzenia, zbierania,
Swiat dyskusiji to swiat otrzgsania, odrzucania, konferencja to wspolne nie-
sienie jakiegos dobra®. W kolegium Montaigu, na Uniwersytecie Paryskim
w XVI wieku studenci w ciggu dnia nauki musieli uczestniczy¢ w trzech
dysputach!®. Tak ksztattowata sie wielka mys$l miedzy innymi Kopernika.
Pewne obserwacje mowig nam, ze na przyktad w formowaniu lamajskich
mnichow debata jest takim samym narzedziem dochodzenia do prawdy.

Z takich narzedzi nie mogliby korzysta¢ badacze neutralni swiatopoglg-
dowo, gdyz nie majgc Swiadomosci siebie, nie mogliby spetnia¢ swiadomie
swoich czynow, jak to zobaczymy za Krgpcem.

Ojciec Jozef Maria Bochenski w pracy Wspotczesne metody myslenia
przedstawia etapy formowania sie mysli naukowej. Jego wyktad mozemy
przedstawic za pomocg diagramu przedstawionego na il. 1.

Wazne jest to, ze jak podkresla Bochenski, wiedza jest wtasnoscig
wiedzgcego i jako taka wkracza w $wiat nauki. Sens wiedzy Bochenski
formutuje tak:

Wiedza ludzka jest cechg, pewnym naszym stanem, cechg psychiki,
czyms, co mozna odnalez¢é w duszy i tylko w niej. (...) Wiedza jest mianowicie
tym, dzieki czemu jakis cztowiek zostaje nazwany wiedzgcym — doktadnie
tak, jak dzielnosc jest tym, dzieki czemu zostaje on nazwany dzielnym
(...); w tym sensie nie ma zadnej wiedzy w sobie — a wiec wiedzy poza

7 Tamze, s. 131.

8 Tamze; por. tez: A. Wojciechowski, Wyznaczniki edukacji i jej patologie, ,Amicus”
30.11.1999, nr 9-10 (19-20), rok 1I, takze w: tenze, Obecnosc¢: zebrane teksty..., s. 15.

9 Por. Dictionnaire étymologique du frangais par Jacqueline Picoche, Paris 1983.

10 1. Loyola, Opowiesc¢ pielgrzyma. Autobiografia, przet. M. Bednarz, Krakéw 2004.

Tozsamos¢ jako argument badania naukowego
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Il. 1. Diagram procesu poznania naukowego, Andrzej Wojciechowski, za: J.M. Bochenski,
Wspotczesne metody myslenia, przet. S. Judycki, Poznan 1992, 1993 (tyt. oryg. Die zeitgends-
sischen Denkmethoden, A. Francke, Bern 1954)

psychikg konkretnego pojedynczego cztowieka. Kazda wiedza jest wiedzg
indywidualnego cztowieka'™.

Dopiero stagd wkracza ona w swiat obiektywny i moze stac sie naukg —
rzeczg wspolna.

David Silverman takze podkresla, ze nie istnieje neutralny problem
badawczy. Swiat poznajemy w zaleznos$ci od sposobu, w jaki jest reprezen-
towany. Sa to ograniczenia w poznawaniu wskazujace wtasnie na subiek-
tywnos¢ poznanial?. Silverman mowi miedzy innymi o dwu ograniczeniach
naszych procesow poznawczych. O ograniczeniu wynikajacym z tego,
co juz powiedziat Bochenski, ze wiedza jest pewnym stanem cztowieka
wiedzgcego 1 jest zawsze wiedzg indywidualnego cztowieka. Jest to wiec
ograniczenie okreslane przez samo istnienie badacza'®. Drugie ograniczenie
wynika z mozliwosci postrzegania reprezentacji swiata. Silverman wyjasnia

11 J.M. Bochenski, Wspdiczesne metody myslenia, przet. S. Judycki, Poznan 1992, 1993,
s. 14.

12 D. Silverman, Prowadzenie badari jakosciowych, Warszawa 2012, s. 28.

13 Por. J.M. Bochenski, Wspotczesne metody..., s. 14 i A. Wojciechowski, Poznanie przez
upodobnienie jako wejscie w model Davida Silvermana, referat wygtoszony na I Seminarium
Metodologii Pedagogiki Specjalnej Ogrod wieloparadygmatycznosci w badaniach nad niepet-
nosprawnoscig, Katedra Pedagogiki Rehabilitacji i Resocjalizacji Wydziatu Nauk Pedagogicz-
nych UMK w Toruniu, 3 grudnia 2013.

Rozdziat 1.
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to metaforg atlasu wszechswiata Lindsaya Priora'4. Prior zwraca uwage na
klasyczng mape nieba, w ktorej opisujemy wyraziste konstelacje — wielkg
niedzwiedzice, malg niedzwiedzice itp. Ale, zwraca uwage Prior, te konstela-
cje sg wytworem czysto ludzkim, poniewaz istniejg tylko w annatach ludzkiej
kultury. Dzisiaj jest nam tatwo — konstruujemy narzedzia, ktore wysytamy
w te konstelacje i okazuje sie, ze tych konstelacji tam nie ma. Byty one tylko
projekcjg na nasz ekran widzenia. Rzeczywistosc¢ jest zupetnie inna. Jednak
aby do tego dojs¢, trzeba byto odwagi miedzy innymi Kopernika; aby opisac
mape Ziemi, trzeba byto odwagi Kolumba, Magellana i tylu innych. Znamy
historie chinskich odkry¢ geograficznych. Byliby pierwsi i doktadniejsi.
Jednak wtadca przestraszyt sie zburzenia bezpiecznego obrazu $wiata,
zakazat wypraw badawczych i nakazat zniszczy¢ dokumenty odkry¢.

Victor Frankl na jednej z konferencji przedstawit prosty model: dwoch
badaczy badajagcych zawieszony w przestrzeni walec. W raporcie jednego to
okrag, w raporcie drugiego to prostokat. Gdzie jest wiec walec, pyta Frankl.
I pokazat, ze poznanie obrazu walca bedzie mozliwe, gdy poznamy miejsce
obserwacji kazdego z badaczy i kierunki ich obserwacji. Gdy poznamy
wyznaczniki tozsamosci kazdego z nich. A co by byto, gdyby nie chcieli oni
ujawnic tej tozsamosci ze wzgledu na neutralnosc swiatopoglagdowg? Nauka
zapewne bytaby swiatem Balnibarddéw i Lapucjan z Podrozy Gulliwera
Swifta.

Mieczystaw Krapiec sprawe w naszej dyspucie zaweza. Mowi, ze Ilekro¢
(...) mysle, czyli dokonuje jakiejs operacji poznawczej na ideach, angazuje
sie poznawczo — ciggle dostrzegam, ze jestermn tym samym podmiotem,
tym samym fja, ktore zarazem jest podmiotem czynnosci fizjologicznych,
jak i czynnosci zmystowo-poznawczych's. Przywotuje §w. Tomasza, ktory
odwotuje sie do wewnetrznego doswiadczenia, w ktorym dostrzegamy
tozsamosc cztowieka — jazn, ktora jest immanentna zarowno w aktach
intelektualnego poznania, jak i w poznaniu zmystowym, dokonywajgcym
sie z pomocg cielesnego organizmu?®. Jesli bowiem ktos nie ma ‘Swiado-
mosci siebie, jesli ktos nie jest compos sui — nie jest w ogdle uznany za
cztowieka spetniajgcego swiadomie swoj czyn 1 jest nawet w postepowaniu
prawnosgdowym uznany za nieodpowiedzialnego. By¢ wiec ‘Swiadomym

14 D. Silverman, dz. cyt,, s. 218.
15 M.A. Krapiec, Dzieta. Ja — cztowiek, Lublin 1998, s. 125.
16 Tamze, s. 125, 126.

Tozsamos¢ jako argument badania naukowego
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siebie’ uchodzi za wstepny etap normalnego psychicznego zycia cztowieka
i za podstawowgq sytuacje ludzkg'’. By¢ (...) samoistnym podmiotem, bedg-
cym w sobie i dla siebie, to ‘by¢ cztowiekiem8. Gdyby natomiast przyjgc
twierdzenie o autonomii i bezpodmiotowosci ludzkich aktow, nalezatoby
przekreslic caty szereg oczywistych konsekwencji. A wiec, nalezatoby nie
uznawac jednostki jako odpowiedzialnej za swoje czyny, trzeba by zanego-
wac jednostke jako podmiot praw i jako cztonka spotecznosci'®.

Tozsamosc, czytamy w Encyklopedii katolickiej, to state witasciwosci
charakterystyczne dla przedmiotow, osoby bgdz grupy, umozliwiajgce ich
rozpoznanie (...) takze podzielany z innymi sposob rozumienia, przezywania
i dziatania, wspotokreslajgcy poczucie wspolnotowosci, oraz odrebnosci (...)
doswiadczeniowo-poznawcza odpowiedz na pytanie: ‘kim jesterm?0.

Jak okazuje sie, to wszystko staje sie nieoczywiste. Recenzent przewodu
profesorskiego naukowca, ksiedza, pedagoga zalecit odrzucenie wniosku,
gdyz jako osoba duchowna nie moze kandydat by¢ obiektywny naukowo.
Superrecenzent z kolei zarzucit, ze wprowadzajgc do pedagogiki pojecie
sacrum, stat sie niezdolny do obiektywizmu naukowego. Warto, o ile to jest
w ogole mozliwe, zapytac o tozsamosc¢ naukowg tych osob. Nie po to, aby
ich zdyskredytowad, ale aby wiedzied, z jakiego punktu i z jakiego kierunku
stawiajg te zarzuty.

Osoba duchowna nie moze byc¢ obiektywna naukowo. Czym wiec tu
ma by¢ naukowy obiektywizm? Czy wtasnie odrzuceniem $wiatopogladu
badacza, a wiec punktu i kierunku widzenia stanu rzeczy u Frankla, a ostrzej
u Krapca, przekresleniem odpowiedzialnosci badacza za jego czyny, tu -
badania. W koncu bgdzmy radykalni — oznaczatoby to pozbawienie badacza
podmiotowosci. Moze bytoby to sprowadzeniem go tylko do roli narzedzia
rejestrujgcego fakty? Ale aby mogty z tego powstac sagdy naukowe, to mu-
siatby by¢ jednak jakis badacz upodmiotowiony - superbadacz, ktory juz
miatby prawo do posiadania swiatopogladu, do bycia tozsamym. Czy to
ten recenzent bytby tym superbadaczem? Jednak chcielibysmy znac jego
punkt i kierunek obserwacji. Tego nam nie ujawnit. Tak wiec znalazt sie
w sytuacji niefalsyfikowalnosci, co, jak wiemy, jest pozycjg nienaukows,

17 Tamze, s. 126, 127.

18 Tamze, s. 131.

19 Tamze, s. 128.

20 Encyklopedia katolicka, t. 19, kolumna 946.

Rozdziat 1.
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Superrecenzent pietnuje wprowadzenie w swiat nauki humanistycznej
pojecia sacrum.

Tadeusz Czezowski pokazuje w badaniach humanistycznych dziedzine
wartosci (...) nieznang naukom przyrodniczym?.. Istnienie, piekno, wartosc,
nie sg cechami przedmiotu, bo ich nie wyobrazamy, lecz je stwierdzamy
w przekonaniu lub w ocenie. Nazywajg sie one w dawnej terminologii modi
entis — sposobami bycia, co nalezy rozumiec tak mniej wiecej: Jest jakos
wszystko, co sobie pomysle, i te przedmioty, ktore mnie otaczajg, i jutrzejsza
pogoda i 6V 722,

Spor o wartosci zajmowat filozoféw Francuskiego Towarzystwa Filozo-
ficznego na posiedzeniu poswieconym Subiektywnosci 1 Transcendencji
w grudniu 1937 r.23 W tej dyskusji Gabriel Marcel podkreslit, ze filozofia
egzystencji moze powstac tylko w odwotaniu sie do transcendentnego (...)
Egzystencja nieodniesiona do transcendencji zdegraduje sie do czystej
faktografii?.

Wartosci — czytamy u Czezowskiego — sg zwigzane jak najscislej z ludz-
kimi czynnosciami przez to, ze kierujg naszymi dgzeniami. Dgzymy do
zrealizowania przedmiotow o wartosci dodatniej, unikamy przedmiotow
o wartosci ujemnej. Te pomiedzy przedmiotow o wartosci dodatniej, czyli
dobr, ktorych realizacje uwazamy za osiggalng, stajg sie celami naszych
czynnosci. Tak zatem kazdy wytwor swiadomej 1 zamierzonej ludzkiej
czynnosci, bedgc zrealizowanym celem tej czynnosci, jest dobrem.

Nauka pedagogiki ma wiec przed sobg zadania, ktore wtasciwie warun-
kujg jej istnienie. Pierwsze z tych zadan wynika ze zdania Czezowskiego,
ze wartosci sg zwigzane jak najscislej z ludzkimi czynnosciami przez to,
ze kierujg naszymi dgzeniami. Dgzymy do zrealizowania przedmiotow
o wartosci dodatniej, unikamy przedmiotéw o wartosci ujemnej3.

21 T. Czezowski, O naukach humanistycznych, seria: Biblioteczka Powszechnych Wykta-
dow Uniwersytetu Mikotaja Kopernika; Torun 1946, s. 8; por. A. Wojciechowski, Stan rzeczy -
konieczne argumenty badania naukowego w pedagogice specjalnej, w: Narracja — krytyka —
zmiana, praktyki badawcze we wspodtczesnej pedagogice, materiaty konferencyjne, 27-30
listopada 2005 r., E. Kurnatowicz, M. Nowak-Ziemianowicz (red.), Wroctaw 2007, s. 209-222.

22 T. Czezowski, dz. cyt, s. 9; por. A. Wojciechowski, Stan rzeczy — konieczne argumenty...

23 Bulletin de la Société Francgaise de Philosophie ,Subjectivité et Transcendance” séance du
4e décembre, Paris 1937; por. A. Wojciechowski, Stan rzeczy — konieczne argumenty...

24 Bulletin de la Société..., s. 175; por. A. Wojciechowski, Stan rzeczy — konieczne argu-
menty...

25 T. Czezowski, dz. cyt,, s. 9; por. A. Wojciechowski, Stan rzeczy — konieczne argumenty...

Tozsamos¢ jako argument badania naukowego

15



16

Andrzej Wojciechowski

Tutaj znajduje sens zdanie Marcela, ze egzystencja nie odniesiona do
transcendencji zdegraduje sie do czystej faktografii. Poznanie, a wiec nauka,
jest forma egzystenciji.

Tozsamosc¢ jest argumentem badania naukowego. Argument to 1$nienie
tego, co przekonuje?*.

26 Por. Dictionnaire étymologique du frangais...

Rozdziat 1.
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Zakres badania”

Czy widziana rzeczywisto$¢ pozwala nam dowiedziec sie o prawdzie, ktérej
jest znakiem? Czymze jest prawda? — to znane pytanie Pitata.

Ojciec Jozef Maria Bochenski tak wyjasnia: Stowo ‘prawda’ ma znaczy¢
tu tyle, co ‘wtasnosc¢ pewnego zdania (czy tez wypowiedzi) polegajgca na
tym, ze odpowiadajgcy jemu (jej) stan rzeczy istnieje’ Analogicznie mozna
zdefiniowac sens stowa ‘fatsz’ (...) Jezeli ktos mowi np., ze zdanie jest praw-
dziwe, gdy odpowiada autentycznej egzystencji cztowieka je akceptujgcego,
to natychmiast na wyzszym poziomie powstaje pytanie: czy jest ‘prawdg,
ze zdanie to odpowiada autentycznej egzystencji? itd.28

Jacques Maritain mowi nam bolesniej:

Inni znajg nas tylko jako przedmioty. Moja podmiotowosc jest dla nich
nie znana. By¢ znanym jako przedmiot, to zawsze znaczy, mowi Maritain,
byc¢ znanym niesprawiedliwie. Trybunat sgdowy jest maskaradg, gdzie
oskarzony staje przybrany w fatszywe ja, ktadgc swoje czyny na wage. Ale
jestem znany Bogu. Bog zna mnie catego, jako podmiot. Nie potrzebuje
mnie uprzedmiatawiac, aby poznac. Nawet dla siebie nie jestem tak odkryty.
Gdyby Bog mnie nie znatl, nie znatby mnie nikt, nikt nie znatby mnie w mojej
prawdzie, w moim wiasnym istnieniu jako podmiotu?.

Biada [poecie], jesli zamykajgc sie w sobie znajdzie niebo zburzone,
niedostepne. Nie mozemy wowczas zrobic nic innego, jak tylko pograzyc sie
w jego piekle. Jezeli poeta ostatecznie zamilknie, to nie znaczy, ze wzrastanie

27 Wedtug A. Wojciechowskiego, Tapiserie, w: Natura, kultura, edukacja, B. Przyborowska
(red.), Torun 2006, s. 165-187.

28 J.M. Bochenski, Wspdtczesne metody myslenia..., s. 15, 18.

29 J. Maritain, Podmiotowos¢ cztowieka (tytut oryg. Court traite de l'existence et de
l'existant), w: Pisma filozoficzne, J. Maritain, przet. A. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 91-93.
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moze sie kiedykolwiek zakonczyc. Znaczy to, ze zostata osiggnieta ostatnia
zastona i zniszczona ostatnia ludzka tresc3°.

Mircea Eliade ilustruje nasze pytanie o prawde obrazem:

Reichel-Dolmatoff sporzadzit szczegotowy opis wspotczesnego (1966)
pogrzebu dziewczynki z plemienia Indian Koga, zamieszkujgcych Sierra
Nevada de Santa Maria w Kolumbii i mowigcych jezykiem chibcha.

Po wybraniu miejsca na grob, szaman (mama) wykonuje szereg rytual-
nych gestow i oswiadcza: Tu jest wioska smierci, tu jest ceremonialny dom
Smierci, tu jest tono. Otworze dom. Dom jest zamkniety, zaraz go otworze.
Potem oswiadcza: Dom jest otwarty, wskazuje mezczyznom miejsce, gdzie
majg kopac grob i oddala sie. Zmarta jest owinieta w biate ptotno, a jej ojciec
zaszywa catun. Przez caty czas matka i babka mruczg powolng, niemal bez
stow, piesri. Na dnie grobu umieszcza sie zielone kamyki, muszle skoru-
piakow 1 slimakow. Potem szaman usituje podniesc ciato, udajgc, ze jest
zbyt ciezkie; udaje mu sie to dopiero za dziewigtym razem. Zmartg ktadzie
gtowg w kierunku wschodu i wowczas dom zamyka sie, tj. zasypuje sie grob.
Potem nastepujg rytuaty wokot grobu i wszyscy rozchodzg sie. Ceremonia
trwa dwie godziny.

Jak zauwaza Reichel-Dolmatoff, w przysztosci archeolog odkryje w roz-
kopanym grobie jedynie szkielet skierowany gtowg ku wschodowsi, troche
kamykow i muszli. Ryty, a szczegolnie religijna ideologia z nimi zwigzana,
nie dadzg sie juz wyczytac¢ z owych szczgtkows!,

Tapiserie

TAPIS XII w.: grecko-bizantyjskie tapétion (wym. tapitsion), zdrobnienie
ze starogreckiego tapés, tapétos — dywan, kobierzec, nakrycie, by¢ moze
zapozyczone w czasach wypraw krzyzowych, by¢ moze poprzez Italie (uno
tappite w teksécie wtosko-tacinskim z IX w.); tapissier (tkacz, sprzedawca
tkanin czy gobelinéw) XIII w.; Tapisserie (gobelin, tkanina dekoracyjna,
tapeta) XIV w. (ale wsp. takze kobieta nie zapraszana do tarica na balu);

30 J. Maritain, Naturalne doswiadczenie mistyczne i préznia (tytut oryg. Quatre essais sur
l'esprit dans sa condition charnelle), w: Pisma filozoficzne..., s. 319.

31 M. Eliade, Historia wierzen i idet religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriow eleu-
zyniskich, Warszawa 1988, s. 10.

Rozdziat 2.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

tapisser XV w. (dekorowac $ciane tkaninami, tapeta, zakry¢ catkowicie jakas
powierzchnie, np. aleja zakryta opadtymi liscmi — alée tapisée de feuilles
mortes)32.

Biologowie badajacy procesy dynamiki zycia mowig nam:

Istnigje (...) olbrzymia przepasc¢ miedzy tym, co widzimy, kiedy poswie-
cimy czas na obserwacje swiata zywych istot w dziataniu, i tym, co widzimy,
przegladajac swiat zapisany w kamieniu. (...) Z im mniejszego dystansu
obserwuje sie zycie, tym szybsze 1 bardziej gwattowne jest tempo zmian
ewolucyjnych. Im dalej w gigb czasu siega sie wzrokiem, tym mniej mozna
zobaczy¢. (...) Kiedy patrzy sie na szczatki kopalne, normalng praktyka jest
przyjmowanie za podstawe trzech, pieciu, lub dziesieciu tysiecy lat. Bierze
sie srednie wartosci na poczatku i na koricu, nastepnie zas oblicza sie srednie
tempo zmian pomiedzy nimi. Nawet wtedy w zapisie kopalnym mozna doj-
rzec¢ zmiany kierunku. Jesli wolisz, to raczej jedng zmiane na tysigc. Rzadko
udaje ci sie by¢ w posiadaniu kolejnych pokolen zachowanych w postaci
skamieniatosci. (...) Zapis kopalny jest zbyt prymitywng ‘kamerg filmowq,
by nig uchwycic szybki ruch zycia. Gwattowne zmiany sg niewidzialne jak
ruch skrzydet kolibra. (...) Kiedy patrzymy z bliska na buchajacy z wulkanu
dym, widzimy intensywny i gwattowny ruch, nadzwyczajng i niebezpieczng
turbulencje. Jesli na ten sam wybuch spojrzymy z bardzo dalekiej (z odle-
gtosci bezpiecznej, to znaczy mniej wiecej az zza horyzontu), dym zdaje
sie wisie¢ niemal nieruchomo w powietrzu: musimy patrzec dtuzszy czas,
aby dojrzec jakgkolwiek zmiane. Ewolucja swiata Zywego w znacznej czescl
przypomina erupcje wulkanu. Z im mniejszej patrzy sie odlegtosci, tym
gwattowniejsze i bardziej niebezpieczne zdajg sie zachodzgce wypadki; z im
dalszej patrzysz perspektywy, tym swiat istot zywych wydaje sie bardziej
staty i stabilny, wrecz niepodlegajgcy zadnym zmianom?33.

32 J. Picoche, Le Robert: Dictionnaire alphabetique de la langue frangaise, Paris 1977; C.
Augé, P. Augé, Nouveau Petit Larousse Illustré — dictionnaire encyclopédique, Paris 1954.

33 J. Weiner, Dziob zieby, czyli jak dzis przebiega ewolucja, Warszawa 1997, s. 121-122.
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Smieré van Gogha

Willibrord Verkade, malarz nabi, pdzniej mnich benedyktyn z Beuron,
przyjaciel van Gogha:

Meier-Graefe mowi, ze van Gogh musiat odejs¢ spiesznie w piekno,
aby powoli nie zatong¢ w brzydocie, idiotycznej chorobie. Otoz niejeden
juz odszedt w piekno, ale nigdy przez samobdjstwo. Van Gogh nie miat
lekkiej smierci i nie umart tak po Sokratesowemu, jak dr Gachet usitowat
wmowic w Meier-Graefe. W roku 1892 spotykatem sie kilkakrotnie z mtodym
holenderskim malarzem H., ktory ostatnie dnie zycia van Gogha z nim
spedzit. Nie lubit o tym mowic. Tragiczna smierc jego mistrza tak go obeszia,
ze przez wiele miesiecy nie byt w stanie pracowac. Jednak pamietam, ze
H. opowiadat, jak straszliwie van Gogh cierpiat, jak w tych cierpieniach wotat:
Czyz nie ma nikogo, kto by mi brzuch rozptatat?

Vincent bowiem wyszedt do ogrodu 1 pod drzewem strzelit sobie
w brzuch. Wobec tego, ze smierc nie nastgpita, powlokt sie do domu. Wtas-
ciciel willi, w ktorej mieszkat, znalazt slady krwi, prowadzgce do pokoju
sSmiertelnie rannego malarza. Van Gogh tymczasem potozyt sie byt do tozka.
Co sie panu stato? Zawotat tamten przestraszony. Chciatem sie zabic, odpart
malarz, ale sie nie udato, trzeba bedzie powtorzyc. Tych ostatnich szczego-
tow udzielit mi Emil Bernard, ktory pospieszyt na pogrzeb. Wtasciciel willi
sam mu to opowiadat. Pogrzeb robit wstrzgsajgce wrazenie, dodat Bernard,
wszyscy obecni ptakali. Kochali go tam w Auvers-sur-Oise jak wszedzie34.

Stanistawa Przybyszewska — jej ostatni napisany przed smiercig list,
niewystany, zaadresowany do Tomasza Manna:

Brak mi mojego chleba, a bez niego nie moge zyc¢. Meczy mnie zimno.
Kazdy przedmiot w pokoju natadowany jest cierpieniem, w kazdym ‘po-
konanym’ miesniu tkwi meka, niewyobrazalna zarowno duchowo, jak tez
cielesna meka. I nic nikt nie daje odpowiedzi. I znikgd mitosci. Niemozliwe
juz wiasne tortury ¢wiczen: nie ma juz odwagi. Gdybym wiedziala, ze takie
cierpienie jest mozliwe — chyba zawahatabym sie przyjs¢ na swiat. Nie chce
zy¢ ani umierac. Bluznie w swoich myslach, wbrew wilasnemu zyczeniu. Nie
chce niczego. Nikogo (o Panie, o Boze, ze tez to musi by¢ prawdg!) i tylko

34 W. Verkade, Ku doskonatosci. Wspomnienia mnicha-malarza, Poznan 1939, s. 243-244.
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Il. 3. Vincent van Gogh, Cornfield with Crows, 1890, oil on canvas, w: Cecil de Bie, My
Brother Vincent van Gogh, The J. Paul Getty Museum, Los Angeles 2002, s. 61 (Kat. BG UMK
850852)

1. 4. Dariusz Zywicki, Droga Krzyzowa w Orliku
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spokoju. Tak — spokoju... Eatwo powiedziec! Nie jestem wystarczajgco czysta.
Zuzytam sie, naduzytam. Coz. Wiem tylko jedno: juz dtuzej nie moge3s.

Smieré Conrada

Jessie Conrad:

(...) okoto godziny szostej rano zawezwat do siebie Borysa i prosit, aby mu
sie wystarac o pielegniarza. W godzine potem zawotat do mnie jak zwykle
przez drzwi: — Stuchaj, Jess, jest mi dzisiaj lepiej.

Potem ustyszatam urywany smiech i tapanie tchu, a pozniej rozlegto sie
znow wesote wotanie: — Zawsze udawato mi sie postawic ciebie na nogt.

Wszystko byto tak jak wiele razy przedtem. Moj witasny niepokdj oraz
niepokoj nas wszystkich wydat mi sie zbyteczny. (...)

Mijaty chwile, w ciggu ktorych styszatam znajome bebnienie palcami
po poreczy fotela, krotkie westchnienie i znow bebnienie palcami. A potem
gwattowne tapanie tchu i stowa: tutaj... ty, jeszcze jakis sttumiony nieokre-
slony szmer, jak gdyby duch przesungt sie po podtodze, 1 cisza.

Na odgtos mego ostrego dzwonka wszyscy wbiegli do pokoju. Opierat
sie na rekach, kleczagc w pozycji, w jakiej zsunat sie z fotela, martwy>3®.

Cunninghame Graham:

(...) Podroz dobiegta kresu. Cztowiek wielkiego ducha po znojnym trudzie
zycia spoczgl bezpiecznie na ziemi angielskiej, o ktorej, bedagc jeszcze dzie-
ckiem, snit w dalekiej Ukrainie. Promieri storica oswietlit czerwone dachowki
domow miasta. Padt na wieze katedry, zamieniajgc je w ptongce pochodnie
strzelajgce wysoko w niebo. Lekki wietrzyk poruszattagodnie liscmi drzew,
a na polach kotysato sie dojrzewajgce zboze, na podobieristwo fal, ktore
obmywajg atol na Pacyfiku, pieszczgc go, a potem gingc z cichym szumem.
Wszystko zostato dobrze wybrane na miejsce jego wiecznego spoczynku,
pozostawiliSmy go wiec tam jakby ze zwinietymi zaglami i Sciggnietymi
linami, mocno zakotwiczonego w dobrotliwej ziemi kentyjskiej, w ktorej
spoczywac bedzie az do Sgdu Ostatecznego. Mewy, ktore gtosno krzyczgc,

35 S. Przybyszewska, Listy, t. 2, Gdarisk 1983.
36 J. Conrad, Jozef Conrad, Krakow 1959, s. 410, 414—-415.
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przelatywac bedg nad jego grobem, przyniosg mu tchnienie przyptywow
i odptywdéw, gdy tesknic¢ bedzie za morzem i jego stonym zapachem?.

Jozef Conrad: Zwierciadto morza:

Okrety! — wykrzykngt marynarz dobrze juz w latach, odziany w czyste
cywilne ubranie. — Okrety — powtorzyt, jego bystry wzrok odwrocit sie
od mojej twarzy i pobiegt wzdtuz szeregu wspaniatych figur dziobowych,
ktore ku koricowt lat siedemdziesigtych sterczaty w zwartym rzedzie nad
btotnistym brukiem New South Dock. — Okrety sg zawsze w porzgadku, tylko
te ludzie na nich...38

Drogi Olku (Aleksandrze Nalaskowski), rozmawialiSmy o sztuce.

O relacjach, jakie mogg zachodzi¢ w procesie artystycznym miedzy
tworcg dzieta sztuki a elementami otaczajgcego swiata. Ciebie interesowat
szczegdlnie wplyw przyrody, jako to rozumialtem, piekna (takze dramatu)
zawartego w swieclie, ktory widzimy i ktory nam nie zagraza, tak jak ludzie,
nast blizni.

Rozmowa nasza skupita sie w pewnej chwili na Grocie Lascaux. Zapy-
tates, jak jg widze.

Powiedziatem, ze jestem bardzo podejrzliwy wobec roznych dywagacji
komentatorow. To, co zostato tam namalowane (a raczej sg to barwne
rysunki) jest na najwyzszym poziomie wyrazu malarskiego. Gdyby wycigc
obrazy niektorych koni, to mozna by je spokojnie wklei¢ w monografie
najlepszych artystow sztuki chiriskiej o prawie 30 tys. lat mtodszych.

Pewnemu blisko 80-letniemu chiriskiemu mistrzowi rysunku, malarstwa
i kaligrafii uczniowie, sktadajgc hotd, oswiadczyli, ze bez wgtpienia osiggnat
najwyzsze mistrzostwo w swojej sztuce 1 nikt nie moze mu dorownac. Na to
mistrz — rzeczywiscie, wydaje mi sie, ze po tylu latach codziennych ¢wiczen
1 medytacji wreszcie zaczynam niektore sprawy mojej sztuki i rzemiosta
rozumiec.

Otdz nasza analogia zmierza do tego, ze to, co jest w Grocie, nie mogto
byc¢ dzietem mysliwego, ktory polowat, polowat, a w wolnej chwili nama-
lowat sobie w ciemnej dziurze przy swietle knota czy drzazgi, konika.

37 Tamze.

38 J. Conrad, Zwierciadto morza, przet. A. Zagdrska, Warszawa 1972, s. 149.
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Il 5. Fitz Hugh Lane, Ship Starlight in the Fog, 1860, Butler Institute of American Art,
Youngstown, Ohio, w: John Wilmerding American Light — The Illuminist Movement
1850-1875, Painting, Drawing, Photographs, Princeton University Press, National Gallery of
Art, Washington, 1989, Plate 8 (kat. BG UMK II 647752)
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Il. 6. Le cheval chinois, w: La Grotte de Lascaux, Internet, www.culture.gouv.fr/culture/
arcnat/lascaux/fr/index.htmtl [dostep: 6.04.2019]
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Iﬂ:’?“ f :

Il 7. Li Lung-
-mien Piec¢ koni,
zw0j poziomy
(fragment). Tusz
i kolor na
jedwabiu.
Dynastia Sung,
XI-XII w., w:
M.J. Kunstler,
Sztuka Chin,
Warszawa 1991,
il. 141 (kat. BG
UMK II 672 070)

R T s e e L

To musiat by¢ ktos porownywalny do tego Chiniczyka. I musiata byc¢
porownywalna przestrzen kultury.

Dlaczego pod ziemig, w Grocie? Moze wiedzieli, ze na zewngtrz materiaty
malarskie nie wytrzymajg? A moze jednak jeszcze cos innego?

Znamy relacje o mece malowania przez Michata Aniota Sykstyny.
Malowat wiasciwie w ciemnosci, bo jak zbudujemy tam rusztowanie pod
sklepieniem, to jest ono powyzej okien i jest na nim ciemno. Michat Aniot
skonstruowat sobie czapke, w ktorg wktadat swiece i tak sobie przyswiecat.
Skarzyt sie na wosk, ktory zalewa mu czoto. Catosci malowanych postaci,
a nawet twarzy nie mogt objgc¢, malujgc — sg one z tamtego miejsca olbrzy-
mie. A stworzyt to, co stworzyt.

Malarze Groty tez stworzyli przestrzen petng swiatta, ruchu, powietrza,
pogody i chyba radosci. Jakby wniesli do Groty storice.

Kardynat Ratzinger pisat:

W modlitwie brewiarzowej z okresu Wielkiego Postu kazdego roku poru-
sza mnie paradoks, ktory pojawia sie w nieszporach z poniedziatku czwar-
tego tygodnia. Znajdujemy tam dwie antyfony — jedng na czas Wielkiego
Postu, drugg na okres Wielkiego Tygodnia — ktore sg wprowadzeniem do
Psalmu 45. Kazda z nich daje nam jednak zupetnie odmienny klucz inter-
pretacyjny do tego psalmu. Jest to psalm, ktory opisuje zaslubiny krola, jego
piekno, cnoty i misje; nastepnie zas przechodzi w hymn na czes¢ matzonki.

Rozdziat 2.



Il. 8. Rece Marii i Apostota,
szczegdt, tab. 7, w: Wit Stwosz —
ottarz krakowski, J.E. Dutkiewicz,
R. Glicksman, J. Szablowski (red.),
1951

Il. 9. Autor nieznany, Ukrzyzo-
wany, XVII w., wie§ Nawaria,
w: Ukrzyzowany, L. Majewski,
J. Pulnar, P. Ktdsek (oprac.),
Warszawa 1999, rzezba 16
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W okresie Wielkiego Postu psalm ow rozpoczyna i koriczy ta sama antyfona,
ktora stosowana jest rowniez w ciggu catego roku liturgicznego; jest to trzeci
werset z psalmu, ktory brzmi: Tys najpiekniejszy z synow ludzkich, / wdziek
rozlat sie na twoich wargach. (...) W poniedziatek Wielkiego Tygodnia Kosciot
zmienia jednak antyfone,; tym razem wprowadzeniem do Psalmu 45 jest
werset z Ksieqi Izajasza: Nie miat On wdzieku ani tez blasku, aby [chciano]
na Niego popatrzeé, ani wygladu, by sie nam podobat (53, 2).

Jak to mamy rozumiec? Najpiekniejszy z ludzi staje sie odpychajgcym
tak, ze nie chcemy na Niego patrzec, (...) W kontekscie tego paradoksu sw.
Augustyn mowit o dwoch trgbach: dzwieki wydobywa ten sam oddech — ten
sam Duch - ale dZwieki te sq sobie przeciwstawne. Sw. Augustyn wiedziat
ze paradoks jest przeciwstawieniem, ale nie sprzecznoscig. Tekst Izajasza
nasuwa najpierw pytanie, ktore podejmowali Ojcowie Kosciota: Czy Chrystus
byt piekny, czy nie? Za pytaniem tym kryje sie bardziej radykalna kwestia:
Czy prawdziwe jest piekno, czy tez moze brzydota prowadzi nas do prawdy
rzeczywistosci? Kto wierzy w Boga, ktory wilasnie w znieksztatconej postaci
Ukrzyzowanego objawit siebie jako mitos¢ do kornica (J 13, 1), ten wie, ze
piekno jest prawdg, a prawda pieknem, cierpienie Chrystusa poucza go
jednak rowniez o tym, ze piekno prawdy obejmuje okaleczenie, bol, a nawet
ciemng tajemnice smierci i ze piekno to mozna odnalezc tylko przez przyjecie
bdlu, nie zas niezaleznie od niego. (...) Piekno rani, ale wtasnie przez to budzi
ono cztowieka do jego najwyzszego przeznaczenia. (...) Przestanie piekna
zostaje zakwestionowane przez ktamstwo, przemoc i zto. Czy piekno moze
byc¢ prawdg? Czy ostatecznie nie jest ono ztudzeniem? Czy rzeczywistosc nie
jest wistocie zta? (...) W naszych czasach obawe te wyrazano w stwierdzeniu,
ze po Oswiecimiu nie mozna juz pisac wierszy. Po Oswiecimiu nie da sie juz
mowic o dobrym Bogu. Gdzie byt Bog, kiedy ludzi wysytano do gazu?

Zarzut ten, dla postawienia ktorego historia ludzkich okrucieristw juz
przed Oswiecimiem dostarczata wystarczajgco wiele powodow, wskazuje
w kazdym razie, ze pojecie piekna jako czystej harmonii nie jest wystar-
czajgce. Nie wystarcza ono, aby stawic czota powadze zakwestionowania
Boga, prawdy, piekna. (...) W pasji Chrystusa wspaniata grecka estetyka,
z jej przeczuciem dotkniecia nienazywalnej boskosci, nie zostaje zniesiona,
lecz przekroczona. (...) w tym znieksztatconym obliczu jasnieje prawdziwe,
ostateczne piekno: piekno mitosci, ktora jest mitoscig az do korica i w ten
Sposob okazuje sie silniejsza niz ktamstwo 1 przemoc. Ten, kto zobaczyt
takie piekno, wie, ze mimo wszystko ostatecznym wymiarem swiata jest
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Il. 10. Jan Pinzel, Ukrzyzowa-
nie, 1755-1760, kosciot

$w. Marcina we Lwowie,

w: Ukrzyzowany, L. Majewski,
J. Pulnar, P. Kt6sek (oprac.),
Warszawa 1999, rzezba 2

prawda, nie zas ktamstwo. To nie ktamstwo jest prawdziwe, lecz wiasnie
prawda. Wybieg ktamstwa polega wiasnie na tym, ze podaje sie ono za
ostateczng prawde swiata: poza mng nie ma juz nic,; przestaricie szukac
prawdy czy nawet kochac prawde; jesli to czynicie, jestescie w btedzie. [kona
Ukrzyzowanego wyzwala nas od tej rozpowszechnionej dzisiaj pokusy*°.

Rudolf Hoss — komendant Auschwitz:

Wiekszos¢ czasu (...) spedzatem w chtopskich stajniach i gdy mnie
szukano, zaglagdano najpierw do stajni. Szczegdlnie pociggaty mnie konie.
Nigdy nie miatem dosy¢ ich gtaskania, przemawiania do nich i karmienia

39 J. Ratzinger, Zraniony Strzalg Piekna — Krzyz i nowa estetyka wiary, ,ETHOS" 2004,
nr 65-66, s. 18-23.
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takociami. Jesli udato mi sie zdoby¢ narzedzia do czyszczenia, zabieratem
sie zaraz do szczotkowania 1 czyszczenia zgrzebtem. Ku przerazeniu go-
spodarzy krecitem sie miedzy nogami koni, jednak nigdy zadne ze zwierzgt
nie potrgcito mnie ani nie ugryzto czy tez kopneto. (...) Porzucatem naj-
piekniejsze zabawki, gdy tylko trafita sie okazja wymkniecia sie do stajni.
Moja matka starata sie na wszelkie mozliwe sposoby, aby mnie odwiesc
od tej — jej zdaniem — niebezpiecznej mitosci do zwierzgt. Nie udato sie jej
to jednak. Bytem i pozostatem samotnikiem, najchetniej bawitem sie lub
robitem cos, bedgc sam i nie czujgc sie obserwowanym. (...) Na moje siddme
urodziny dostatem w prezencie Hansa, czarnego jak wegiel pony, z btysz-
czgcymi oczyma 1 dtuga grzywg. Nie posiadatem sie z radosci. Wreszcie
miatem przyjaciela. Poniewaz Hans byt bardzo przywigzany, chodzit za mng
wszedzie jak pies, gdzie to tylko byto mozliwe. Pewnego razu, gdy nie byto
rodzicow, zabratem go nawet do swego pokoju. Poniewaz ze stuzbg zytem
zawsze w dobrej komitywie, miata ona zrozumienie dla mej stabosci i nie
zdradzita mnie nigdy*°.

Przy rampie kolejowej przyjmowato Zyddéw od Stapo pogotowie obo-
zowe, po czym Schutzhaftlagerfuhrer prowadzit ich w dwoch oddziatach
do bunkra, jak nazywano miejsce zagtady. Bagaz pozostawat na rampie,
skad transportowano go do sortowni zwanej Kanada, potozonej miedzy
zaktadami DAW a skladem materiatow budowlanych. Zydzi musieli sie przy
bunkrze rozbierac, przy czym mowiono im, iz majg udac sie do odwszalni.
Wszystkie pomieszczenia, a byto ich piec, jednoczesnie zapetniano ludzmi,
zasrubowywano gazoszczelne drzwi i nastepnie wsypywano zawartosc
puszek z gazem przez specjalne otwory. Po uptywie pot godziny drzwi
otwierano, w kazdym pomieszczeniu byto dwoje drzwi, wyciggano
zmartych i przewozono zwtoki wagonikami kolejki polowej do dotow.
Ubrania przewozono samochodami ciezarowymi do sortowni. Catg te
prace — pomoc przy rozbieraniu, wypetnianie bunkra ludzmi, oproznianie
bunkra, usuwanie zwtok, jak rowniez wykopywanie i zasypywanie maso-
wych grobéw — wykonywato Sonderkommando sktadajgce sie z Zydow,
ktorzy byli zakwaterowani w wydzielonych pomieszczeniach i stosownie

40 Autobiografia Rudolfa Hossa komendanta obozu oswiecimskiego, Warszawa 2000,
s. 30-31, cyt. za: A. Materek, Pedagogika Studium Zaoczne, seminarium magisterskie — frag-
menty z ksigzek dotyczace stosunku autorow do zwierzat.

Rozdziat 2.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

do zarzgdzenia Eichmanna po kazdej wiekszej akcji mieli by¢ rowniez
likwidowani*.

Musiatem by¢ zimny wobec wszelkich wydarzer. Jednak nawet mniejsze
przezycia, ktore niejednokrotnie nie dochodzity do swiadomosci innych,
nie zacieraty sie szybko w mojej pamiect. (...) Jezeli jakies wydarzenie mnie
szczegolnie wzburzyto, nie mogtem udac sie do domu, do mej rodziny.
Dosiadatem konia | w szalonej jezdzie staratem sie pozby¢ straszliwych
obrazow albo tez nocg chodzitem do stajni i tam, wsrod moich ulubiericow
znajdowatem uspokojenie*?,

Walther Funk uznany w Norymberdze za winnego zbrodni przeciwko
pokojowti oraz zbrodni przeciwko ludzkosci, 1 pazdziernika 1946 roku zostat
skazany na dozywocie:

Miatem w bibliotece 14 000 ksigzek. Czesc z nich to byty pierwsze wy-
dania. Miatem wielkg kolekcje biografii muzykow 1 wielkg biblioteke ksigzek
o ekonomii i filozofii. Jeszcze teraz moge panu powiedziec, gdzie stoi kazda
ksigzka. (...) Jak juz mowitem, moim ulubionym kompozytorem na fortepian
jest Schumann. Lubie tez piesni Schumanna i czesto stuchatem wielkiego
barytona Heinricha Schlusnusa i akompaniowatem mu na fortepianie, kiedy
Spiewat piesni Schumanna®s.

Hermann Goring pietnastego pazdziernika 1946 roku, na dwie godziny
przed terminem egzekucji, popetnit samobdjstwo w celi.

Mowi badajgcemu go psychologowi: W sztuce (plastycznej) wolatem
dzieta mistrzow holenderskich, Skandynawow, Durera i Holbeina (...)
W moich teatrach gralismy muzyke wszystkich kompozytorow, niezaleznie
od narodowosci. Na przyktad Czajkowskiego grano w Niemczech przez
caty czas trwania wojny. To samo odnosi sie do dramatopisarzy, Szekspira
i Shawa**.

41 Autobiografia Rudolfa HOSSA komendanta obozu oswiecimskiego, Krakow 2003,
s. 143-144.

42 Tamze, 152.

43 L. Goldensohn, Rozmowy norymberskie, przet. A. Weseli-Ginter, Warszawa 2004,
s. 115-116.

44 Tamze, s. 124-125.
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Siedem Pieczeci Apokalipsy

Gdy otworzyt szostg pieczec, widziatem, jak powstato wielkie trzesienie
ziemi. Storice stato sie czarne niby wor wtosienny, a ksiezyc caty stat sie
jakby krew,

Gwiazdy niebieskie spadly na ziemie — tak drzewo figowe zrzuca swe
niedojrzate owoce, gdy nim huragan wstrzgsa.

Niebo znikto, jak znika ksiega, gdy sie jg zwija. Wszystkie gory i wyspy
poruszone zostaty z miejsca swego.

Krolowie ziemi, wielcy tego swiata, wodzowie, bogacze i mozni, WSZysScy
niewolnicy { wolni ludzie skryli sie w grotach i skatach gorskich.

I'wotali do gor i skat: 'Padnijcie na nas i ukryjcie nas przed obliczem tego,
ktory siedzi na tronie, 1 przed pomstg Baranka.

Bo nadszedt wielki dzien ich gniewu. Ktoz ostac sie moze?’ (Apokalipsa
sw. Jana 6, 12—-17)%s.

Sztuka w Gutagu

W Gutagu mozna byto spiewac albo grac czy tez tanczyc, by zyc, zwiasz-
cza w wiekszych obozach, ktorych komendanci mieli wyzsze aspiracje
1 lubili popisywac sie prywatnymi orkiestrami symfonicznymi, zespotami
operowymi 1 trupami teatralnymi, ztozonymi czesto z najwyzszej klasy
profesjonalistow. Kaprys komendanta Uchtizemtagu, ktoremu przyszto
do gtowy zatozyc opere byt szansg przezycia dla dziesigtkow spiewakow,
tancerzy 1 muzykow, ktorzy w najgorszym nawet razie mogli liczy¢ na
zwolnienie od pracy przy wyrebie lasu na czas spektakli i prob. Rownie
wazne byto, ze pozwalato im to zachowac poczucie wiasnej godnosci. Na
scenie aktorzy zapominali o gtodzie, o tym ze pozbawiano ich wszelkich
praw, i o czekajgcych za bramg konwojentach z psami — pisze Aleksandr
Klein. Skrzypek Gieorgij Feldgun, grajgcy w orkiestrze Dalstroju, czut sie,
jakby oddychat sSwiezym powietrzem wolnosci?®.

45 pismo Swiete Nowego Testamentu, ttum z jez. greckiego ks. prof. dr S. Kowalski, War-
szawa 1980.

46 A. Applebaum, Guitag, Warszawa 2005, s. 361-362.
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Il. 11. Walka smoka z panterg, fragment werdiury ze zwierzetami, Bruksela ok. 1560 r.,
warsztat niezidentyfikowany 363 x 337 cm, nr. inw. 38, w: Arrasy wawelskie, werdiury ze
zwierzetami, Panstwowe Zbiory Sztuki na Wawelu; KAW, Warszawa 1981 (Kat. BG UMK:
C 551902)

Potem ujrzatem czterech aniotow, stojgcych na czterech kraricach ziemi.
Trzymali na wodzy cztery wiary ziemi, aby wiatr nie wiat po ziemi i morzu
ani na jakiekolwiek drzewo.

Potem ujrzatem innego aniota, ktory wstepowat od wschodu storica
i nidst pieczec¢ Boga zywego. (...)

I ustyszatem liczbe tych, ktorzy otrzymali znak pieczeci: sto czterdzie-
sSci cztery tysigce oznaczonych pieczecig ze wszystkich pokoleri synow
Izraela: (...)

Potem ujrzatem rzesze wielkg, ktorej nikt zliczy¢ nie zdotat, ze wszystkich
narodow i pokolen, ludow i jezykow. Stali przed tronem i przed Barankiem
przyodziani w biate szaty, a w rekach swych mieli palmy. (...)

To sg ci, ktorzy przeszli przez wielkie udreki. Obmyli swe szaty i wybielili
je w krwi Baranka.

Dlatego stojg przed tronem Boga i stuzg mu we dnie i w nocy w swigtyni
jego. A ten, ktory siedzi na tronie, zstgpi na nich, aby mieszkac z nimi.

Zakres badania

19



Andrzej Wojciechowski

Nie bedg wiecej takngc ani pragngc, ani zar stoneczny, ani upat razic ich
wiecej nie bedzie.

Bo Baranek, ktory stoi w srodku przed tronem, pasterzem ich bedzie
1 zaprowadzi do zZrodet wody zywota, a Bog otrze wszelkg tze z ich oczu.

Gdy Baranek otworzyt siodmg pieczec, nastato milczenie w niebie jakby
przez pot godziny. (Apokalipsa sw. Jana 7, 1-2, 4, 9-10, 14-17; 8, 1)¥7.

Poswiecony Matce Boskiej chtopiec, Rudolf, umiera na szubienicy
w Oswiecimiu za czyny Rudolfa Hossa, komendanta obozu zagtady Aus-
chwitz.

Poswiecony Matce Boskiej chtopiec, Maksymilian, umiera dobrowolnie,
dobity zastrzykiem na rozkaz Rudolfa Hossa, przyjagwszy smier¢ przez za-
gtodzenie, aby uratowac zycie wspotwieznia.

Rudolf Hoss, zapytany przez ksiedza salezjanina na stopniach szafotu,
czy chce sie wyspowiadac, odpowiada, ze juz sie wyspowiadat i przyjat
Komunie Swieta. Tak byto. Obecny przy tym koscielny Karol Leri opowiadat
pozniej, ze Hoss przyjmujac komunie, uklgkt na srodku celi i ptakat*®.

W czasie pomiedzy tg chwilg a szafotem napisat do syna, ze jesli ma
unikngc jego losu, to zawsze powinien chroni¢ wtasne sumienie i nie re-
zygnowac z niego na rzecz jakiegos sumienia grupowego i bedgc zmuszony
wybiera¢ pomiedzy sercem a rozumem powinien wybierac serce.

Ksigdz Franciszek Sawicki pisze, ze (...) wobec zagadkowych i strasznych
rzeczy, ktore dziejg sie w przyrodzie i zyciu ludzkim za dopuszczeniem
Boskim, lub wprost wskutek nieubtaganego porzgdku Boskiego, zawsze
nasuwaly sie powazne watpliwosci. Zto fizyczne i moralne zawsze dla
ludzkosci byto zagadnieniem trudnym i meczagcym. Pod wrazeniem (...)
zta (fizycznego i moralnego) cztowiek nie tylko czesto watpi o Opatrznosci
Boskiej, lecz wprost Boga oskarza o brak litosci. Klasyczny wyraz znalazty te
zale (...) najbolesniej w stowach, ktore w ostatniej rozpaczy wiezien napisat
na scianie piwnicy: ‘gdzie jestes Boze?"s.

Znizajac sie do cztowieka, mowi ks. Sawicki, Bog go podnosi do siebies°.

47 Pismo Swiete Nowego Testamentu...

48 M. Deselaers ks., BOG a ZEO w swietle biografii i wypowiedzi Rudolfa Héssa komendanta
Auschwitz, Krakéw 1999, s. 248-249.

49 F. Sawicki, Bog jest mitoscig, Pelplin 1990, s. 10.
50 Tamze, s. 28.
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Il. 12. Dzieje rajskie (duzy fragment), Bruksela, ok. pot. XVI wieku, warsztat Jana
de Kempeneera, wym. catosci 463 x 354 cm, nr. inw. 1, w: Arrasy wawelskie, Dzieje
pierwszych rodzicow, Panistwowe Zbiory Sztuki na Wawelu, KAW, Warszawa 1986
(Kat. BG UMK: C 588 467)

I natej ludzkiej drodze pojawia sie koniecznosc¢ niestychanego cierpienia
Boga - Cztowieka — Chrystusa dlatego, aby jakos$ zréwnowazy¢ — odkupic¢
zto, ktore cztowiek czyni ze swej wolnej woli — niezbywalnego Daru Boga.

Nie mozna wiec w Bogu, stwierdza ks. Sawicki, roztagczac sprawiedliwo-
$ci i mitosierdzia’!. Wszedzie dziata mito$¢ Boska.

Ks. Sawicki swojg ksigzke Bog jest mitoscig napisat wtasciwie jako probe
wyttumaczenia przezy¢ II wojny swiatowej — sam jakby irracjonalnym
przypadkiem ocalat jedyny z cztonkdw kapituty chetminskiej prawie na
jego oczach rozstrzelanych.

Tak blisko cztowiek jest Chrystusa?

Czy wiemy, Ze na to, abysmy sie tu spotkali, w tym doktadnie miejscu,
w tej doktadnie chwili, pracowaty wszystkie nasze poruszenia, chwile i de-
cyzje catego naszego zycia, a moze wiecej, cata historia swiata?

51 Tamze, s. 107-108.
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Dramat spotkania”

Nasze pierwsze spotkanie z osobami — dzie¢mi niepetnosprawnymi w salce
Biblioteki Uniwersyteckiej byto naznaczone tym, ze byliSmy, ja rzezbiarzem,
a inni moimi studentami z Wydziatu Sztuk Pieknych torunskiego uniwer-
sytetu. Powinienem moze powiedzie¢: artystami, ale to stowo dotyczy tego,
co sadzimy, zdarza sie nam bardzo rzadko.

Kiedy?

Dlaczego?

Jak?

Jacques Maritain napisat, ze malarz lub poeta (artysta wiec), obserwujgc
naturalng postac rzeczywistosci tego swiata, pozbawia te rzeczywistosc jej
naturalnego ksztattu i piekna, a narzedzia umystu odwiecznych, ustalo-
nych przez powszechne uzywanie wzorcow dziatania, aby stworzyc dzieto
wyposazone w nowy ksztatt i piekno zrodzone w duszy artysty>3. Adam
Chmielowski w O istocie sztuki: Istotg sztuki jest dusza wyrazajgca sie
w stylu4.

Co to oznaczato dla nas? Oznaczato to, ze nasze spotkanie oprocz spot-
kania intelektualnego, byto tez szczegdlnym spotkaniem emociji.

Na ten aspekt zwrdcit uwage Karol Wojtyta:

W cztowieku ma swoje obiektywne bogactwo swiat czuc, gdyz cztowiek
jestistotg czujaca, a nie tylko myslaca®s. Cate zycie emocjonalne ma wielkie

52 Wedtug A. Wojciechowskiego, Dramat spotkania dla nas obu, w: Terapia spotkania,
A. Wojciechowski (red., aut. wybranych tekstow), seria: Pamietnik Pracowni Rozwijania Twor-
czosci Osob Niepetnosprawnych w Toruniu, Torun 2004, s. 16.

53 J. Maritain, Intuicja twdrcza i poznanie poetyckie (tytut oryg. Creative Intuition in Art and
Poety), w: Pisma filozoficzne..., s. 52; por. A. Wojciechowski, Obecnosc: zebrane teksty..., s. 353
inast.

54 A. Chmielowski, O istocie sztuki, ,Ateneum” 1876, t. 2, z. 4, s. 428—-431.

55 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 101.
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znaczenie dla ksztattowania sie czynow ludzkich. Czucia moga wptywac
intensyfikujgco na dziatanie, ale tez ograniczajgco w tym, co w dziataniu
ma by¢ wolne3®. Same emocje dziejg sie w cztowieku, ale rownoczesnie ten
sam cztowiek jest ich sSwiadomy 1 przez swiadomosc niejako panuje nad
nimi*’.

Owo swiadomosciowe panowanie nad emocjg dokonuje sie z udzia-
tem woli. Wartos¢ moralna ksztattuje sie na kanwie swiadomosciowego
panowania nad emocja. Swiadomos$¢ i wola wzajemnie sie przenikajase.

Jednak gdy czucia wyrastajg ponad ich aktualne zrozumienie, to
woéwczas nastepuje zatamanie sie samowiedzy. Swiadomosé traci swoj
nadrzedny, przedmiotowy stosunek wobec faktow emotywnych®. Samo-
wiedza jakby przestata obiektywizowac¢ — nie ustala znaczen i przez to nie
trzyma emocji w intelektualnej zaleznosci®®. Jako powdd tego zatamania
sie wskazuje sie intensywnosc¢ uczug, ich zmiennosc¢. Udziat swoj w tym
ma takze mniejsza lub wieksza sprawnosc¢ samowiedzy®?.

To nieprawda, ze tylko artysta (poeta) musi uwazac na przekroczenie
owej granicy czuc. Gdy nie znajdzie jej, to i nie spetni swojego dzieta artysty,
tak jak pedagog nie spetni swojego dzieta poznawczego.

Wiec tak: Powodowani potrzebg serca, ktora narodzita sie na Sciezkach
Lasek Warszawskich po hospitacji prac Zaktadow dla dzieci niewidomych,
a szczegolnie przedszkola, studenci postanowili cos zrobi¢ w Toruniu dla
dzieci niepetnosprawnych.

Co?

Ano, to co dla nas najprostsze — dac im kartki, kredki i farbki i pozwolic¢
im bawic¢ sie malowaniem. I gdy zobaczyliSmy te (niektére bardzo niepet-
nosprawne) dzieci, to zrodzity sie w naszej duszy nowy ksztatt i piekno.
Zobaczylismy siebie pochylonych nad naszymi ptytami graficznymi, kart-
kami papieru, meczacych sie przed sztalugami malarskimi czy kawaletami
rzezbiarskimi. I od razu wiedzieliSmy, co mamy robi¢: pomagac im byc¢
itrudzic sie.

56 Tamze.
57 Tamze, s. 102.
58 Tamze.
59 Tamze.
60 Tamze.
61 Tamze.
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Nie tworzy¢ dziet sztuki!

Przeciez my sami w naszych pracowniach nie tworzyliSmy dziet sztuki!
Biedny bytby ten, ktory by nam tak powiedziat. MySmy pracowali, prébujac
upodobnic to, co zewnetrzne, do tego, co wewngtrz nas. Walczac z materig
ptyty, pedzla, ptotna, dtuta, rylca, gliny.

Potem dotaczyli do nas pedagodzy. Z inng moze motywacja, z innymi
problemami.

I razem stoimy na scenie. Nasi podopieczni, ich rodziny i my.

Scena Tischnera

(...) scena jest. Powstaje pytanie: jak jest? (..) dla ludzi zaangazowanych
w przezywanie dramatu scena zycia jest przede wszystkim ptaszczyzng
spotkan i rozstarni, jest przestrzenig wolnosci, w ktorej cztowiek szuka sobie
domu, chleba, Boga (...)%2.

I zndw wtasciwie Tischner tu wszystko powiedziat.

Scena znajduje sie u stop cztowieka. Mowi Pismo: czyricie sobie ziemie
poddang. Cztowiek poddaje sobie to, co wedle natury znajduje sie nizej
cztowieka. Aktem podstawowym poddania jest akt uprzedmiotowienia,
obiektywizacji. Cztowiek doswiadcza sceny uprzedmiotawiajgc jg, zamie-
niajgc jg na przestrzen wypetniong ‘przedmiotami, z ktorych nastepnie
zestawia rozmaite catosci, jakie mu stuzg. Obiektywizacja jest mozliwa dzieki
aktom szczegdlnego rodzaju — aktom intencjonalnym. Dlatego stosunek
cztowieka do sceny bedziemy tu nazywac stosunkiem intencjonalnej
obiektywizacji®s.

Lecz pozostanie tylko na tym bytoby niesprawiedliwe i nawet jakby
zaprzeczato temu, co czytaliSmy o naturze otwarcia na drugiego. Te oba
czynniki trzeba brac¢ razem: intencjonalna obiektywizacja sceny dzieje sie
razem z dialogicznym otwarciem na drugiego cztowieka®.

Maty Ksigze spotyka Lisa®s:

— Jestes bardzo tadny, ale nie znam ciebie — powiedziat Maty Ksigze.

62 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 12.
63 Tamze.
64 Tamze, s. 13

65 A. de Saint-Exupéry, Maty Ksigze, przet. H. Koziot, Krakow [b.r.], s. 48-53.
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- Jestem lisem — odrzekt.

— Zapraszam cie do zabawy — poprosit Maty Ksigze. — Czuje sie tak
samotnie...

— Nie moge sie do ciebie zblizac. Nie jestem oswojony.

- Wybacz, nie wiedziatem — powiedziat Maty Ksigze.

Zastanowtit sie chwile, a potem spytat:

— Na czym polega ‘oswajanie’?

— Jestes obcy, po co tu przybytes?

- Wedruje w poszukiwaniu ludzi. (...) szukam kogos, z kim mogtbym sie
zaprzyjaznié. A na czym polega ‘oswajanie’? (...)

— '‘Oswajanie’ to stowo nieco juz przebrzmiate. Oznacza ono ‘stworzenie
wiezow"

- Stworzyc¢ wiezy — co to znaczy? — spytat Maty Ksigze.

— Nojasne. Do tej pory bytes dla mnie tylko chtopcem, takim samym jak
piec tysiecy innych chtopcow. Nie potrzebujemy siebie nawzajem. Bowiem
ja tez jestem dla ciebie tylko jednym z wielu lisow. Ale kiedy mnie oswoisz,
staniemy sie sobie niezbedni. Bedziesz dla mnie jedynym na swiecie chtop-
cem, a ja bede dla ciebie jedynym na swiecie lisem.

— To staje sie dla mnie jasne. Jest taka Roza, ktora mnie chyba oswoila...

— Mogto tak by¢. Na Ziemi dziejg sie rozne dziwne rzeczy.

(..)

- (...) Gdybys mnie oswoit, moje zycie pojasniatoby. Rozrozniatbym
gtos twoich krokow wsrod wszystkich innych. Na odgtos nieznanych kro-
kow krytbym sie pod ziemig. Twoje kroki bytyby dla mnie jak zaproszenie,
jak muzyka. A zresztg, spojrz tam! Szumig ktosy zboz. Ale dla mnie nie
przynoszg zadnego pozytku, bo ja nie jem chleba. To przykre. Ale ty masz
ztociste wtosy. Jakze wiec bytoby pieknie, gdybys mnie oswoil. Ztociste
ktosy zboz przypominatyby ciebie. I pokochatbym gtos wiatru, buszujgcego
w zbozu.

Lis umilkt i wnikliwie wpatrywat sie w Matego Ksiecia.

— Bardzo cie prosze, oswoj mnie — powiedziat.

(..)

— Od czego mam zaczgc? — spytat Maty Ksigze.

— Powinienes uzbroic sie w cierpliwosc¢ — odpart Lis. — Usigdz w trawie,
dosc daleko ode mnie. Bede ci sie przygladat spod oka, ale ty zachowaj
milczenie. Stowa sg zZrodtem niesnasek. Z kazdym dniem bedziesz siadat
coraz blizej mnie...

Rozdziat 3.
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Nastepnego dnia Maty Ksigze znow przyszedt.

— Nalezy przychodzic o statej porze — zasugerowat Lis. — Gdybym
spodziewat sie ciebie o czwartej po potudniu, to juz od trzeciej trwatbym
w nastroju radosnego oczekiwania. Z kazdg sekundg cieszytbym sie bardziej.
A o czwartej niepewny 1 podekscytowany poznatbym wartosc¢ szczescia.
A jesli bedziesz przychodzic¢ o roznych porach, pozbawisz moje serce ra-
dosci oczekiwania. Ceremoniat jest tu konieczny.

— A co oznacza stowo ‘ceremoniat’? — spytat Maty Ksigze.

- To takze cos, o czym rzadko sie mowti — odrzekt Lis. — To jest cos, co
odroéznia jeden dzien od drugiego, jedng godzine od innej. (...)

I tak Maty Ksigze oswoit Lisa. Wkrotce nadszedt nieunikniony dzien
rozstania.

— Ach, bede po tobie rozpaczat — wyznat Lis.

— Przeciez to ty chciates, aby cie oswoic. Wiec sam sobie jestes winny. Ja
nie zamierzatem wyrzgdzic ci krzywdy — przypomniat Lisowi Maty Ksigze.
Wiem o tym — rzekt Lis.

A teraz zamierzasz rozpaczac? — upewnit sie Maty Ksigze.

— No pewnie — przyznat Lis.

— Wiec nie odniostes zadnej korzysci?

— Owszem, odniostem korzysc. Jest nig kolor zboza — wyznat Lis,
a potem nieoczekiwanie dodat:

— Idz powtornie obejrzec roze. Przekonasz sie, ze twoja Roza jest jedyna
na swiecie. Wtedy przyjdziesz pozegnac sie ze mng, powiem ci cos bardzo
waznego.

Maty Ksigze udat sie do rosarium, aby zobaczyc¢ roze raz jeszcze:

— W niczym nie przypominacie mojej Rozy, jest tak, jakbyscie w ogole
nie istniaty. Nie powstaly wiezy miedzy wami a kims innym. Jestescie takie,
jaki byt kiedys moj Lis: zwykty, podobny do stu tysiecy innych lisow. Ale ja
zaprzyjaznitem sie z nim i teraz jest niepowtarzalny. Jeden na catym swiecie.

Roze zaptonily sie ze wstydu.

— Jestescie piekne, ale pozbawione wnetrza — ciggngt Maty Ksigze swg
przemowe. — Za was nie mozna bytoby oddac zycia. Gdyby zwykty cztowiek
zobaczyt mojg Roze, uznatby, ze jest do was podobna. Ale ona wiecej dla
mnie znaczy, niz wy wszystkie razem wziete. To ja jg podlewatem, chronitem
pod kloszem 1 ostaniatem parawanem. To ja walczytem z ggsienicami, pozo-
stawiajgc dwie lub trzy, aby wylegty sie z nich motyle. Tylko ja wstuchiwatem
sie w jej zale, przechwatki czy nawet milczenie. Bo to jest moja Roza.

Dramat spotkania
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Potem wrocit do Lisa.

— Bgdz zdrow, odchodze...

— Bgdz zdrow — odpart Lis. — A oto moja tajemnica, jest bardzo prosta:
Dobrze widzi sie tylko sercem. Najwazniejsze jest to, co niewidoczne dla
oczu.

— Najwazniejsze jest niewidoczne dla oczu — powtorzyt Maty Ksigze,
aby zapamietac.

— Chwile, ktore poswiecites twojej Rozy, uczynity jg tak wyjgtkows.

— Chwile, ktore poswiecitemn mojej Rozy... — powtdrzyt Maty Ksigze, aby
zachowac te stowa w pamieci.

— Ludzie nie pamietajg tej prawdy. Ale ty musisz o niej pamietac. Bedziesz
zawsze odpowliedzialny za tych, ktorych oswoites. Jestes odpowiedzialny
za swojg Roze.

Saint-Exupéry opisat tu nasze spotkanie z naszymi przyjaciotmi — osobami
niepetnosprawnymi, a moze ich spotkanie z nami, w sposob bardzo petny.

Wydarzenie spotkania

Polskie stowo doswiadczenie sktada sie z dwoch elementow do i swiad-
czenie. Pierwszy wskazuje na dgzenie, drugi na swiadectwo. Wziete razem
znaczg: dochodzenie do swiadectwa®®.

Dane nam jest tylko jedno rzetelne doswiadczenie (...), @a mianowicie
doswiadczenie innego cztowieka — spotkanie z innym. Doswiadczamy
innego, dochodzgc do swiadectwa. Wszystkie inne rodzaje doswiadczenia —
czy to doswiadczenie rzeczy, czy siebie — sg jedynie pomniejszong odmiang
doswiadczenia innego®.

Jednak w zakres doswiadczenia cztowieka wchodzi tez doswiadczenie
innych ludzi. To tez dzieje sie w trwaniu®®.

Zaden stosunek z zewnatrz do kazdego innego cztowieka nie moze by¢
podstawiony na miejsce tego stosunku doswiadczalnego, jaki jest udziatem
wtasnego podmiotu®®.

66 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 27.
67 Tamze.

68 Tamze.

69 Tamze, s. 54.
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Doswiadczenie innego cztowieka z zewngtrz moze dopomoc w do-
$wiadczeniu samego siebie, ale nie jest tym samym7°.

Cztowiek doswiadcza poprzez rozréznianie i klasyfikacje umystowag’.
W ten sposoéb doswiadcza siebie i innych cztowiek niepetnosprawny, takze
ten z uszkodzonym uktadem poznawczym, gdyz jest on najpierw cztowie-
kiem. Nie mozna mowic o jego doswiadczeniu jako o jakims$ doswiadczeniu
zwierzecym.

Doswiadczenie wewnetrzne dotyczy tylko tego jednego cztowieka,
ktérym jestem ja sam’2. Jacques Maritain tu moéwi, ze tylko mitos¢ moze
zblizy¢ zewnetrzne doswiadczenie drugiego do wewnetrznego doswiad-
czenia mnie samego. Jezeli oba doswiadczenia, zewnetrzne i wewnetrzne,
dopetniajg sie, pracujg na rzecz owego dopetnienia i wyrownania, nie zas
przeciwko niemu’s.

Ja sam jestem dla siebie zarazem wewnetrznoscig jak i zewnetrznoscig’.
Podobnie moja wiedza mowi mi o tym, ze drugiego poznaje wprawdzie
zewnetrznie, ale poznaje go jako posiadajgcego wnetrze”. Posiadajacego
podmiotowos¢, jak powie Maritain — jednak ta podmiotowosc jest zakryta
przede mng. Czasem na podstawie wiedzy wydaje mi sie, ze doswiadczam
;wnetrza" drugiego cztowieka, ale jest to co innego zawsze niz poznanie
mojego wnetrza’®. Na to doswiadczenie, o ktérym moéwimy, sktada sie to,
co empiryczne i to, co intelektualne””.

Karol Wojtyta mowi, ze ponad ztozonoscig doswiadczenia cztowieka go-
ruje jednak jego zasadnicza prostota’8. Przy tym doswiadczenie cztowieka jest
najbogatszym z doswiadczen, ktorymi dysponuje cztowiek. Cztowiek nigdy
nie doswiadcza czegos poza sobg, nie doswiadczajgc w jakis sSposob siebie
w tym doswiadczeniu’?. To musi by¢ punktem wyjscia, jesli idzie o rozpo-
znanie sytuacji osoby niepetnosprawnej z trudnosciami poznawczymi.

70 Tamze.

71 Tamze.

72 Tamze, s. 55.

73 Tamze.

74 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 55.
75 Tamze, s. 55-56.

76 Tamze, s. 56.

77 Tamze.

78 Tamze.

79 Tamze, s. 51.
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W ten sposob cztowiek niepetnosprawny staje wewngtrz nas. My,
doswiadczajac siebie, to doswiadczenie wzbogacamy doswiadczeniem
z zewngtrz — osoby niepetnosprawnej, tak, jak ona nam sie jawi, ale tez tak,
jak my chcemy jg poznac. Jesli naszg postawg wobec niepetnosprawnych
jestucieczka — OD, to uwewnetrznienie tego doswiadczenia bedzie drama-
tyczne. Ale tez powinnismy zapytac, jakie nasze wewnetrzne doswiadczenie
samych siebie kazato nam odrzuci¢ doswiadczenie niepetnosprawnego.

Doswiadczamy drugiego, spotykajgc go — mowi Tischner. — Spotykac,
to cos wiecej, niz miec¢ sSwiadomosc, ze inny jest obecny obok mnie lub przy
mnie. Wmieszany w uliczny ttum mam swiadomosc, ze obok mnie sg inni
ludzie, co jednak nie znaczy, ze ich spotykam?®°.

Nasza sytuacja niespotkania osoby niepetnosprawnej jest jednak inna.
Dlatego, ze my widzimy tego, ktéremu odmawiamy miana cztowieka. Wi-
dzimy COS, ale nie cztowieka. Jednak mamy $wiadomosé tego, Ze ta nasza
redukcja jego cztowieczenstwa jest niesprawiedliwa. I dlatego ta sytuacja jest
dla nas tym bardziej ucigzliwa. Zanim go spotkaliSmy, przezyliSmy dramat
Kaina. A nie chcemy by¢ Kainem. Wiec tym bardziej niech on zniknie.

Dramatycznie wyrazita to Claudine Loubiére: Ciezka choroba i niepet-
nosprawnosc, perspektywa wysitkow, ktore nalezatoby podjgc¢ wywotujg
gniew 1 oburzenie, ktore przeradza sie nastepnie w podnoszone mniej lub
bardziej sSwiadome zadanie smierci temu, ktory nam ofiarowuje widok
swojego nieszczescia... Wykluczenie organizuje sie na zimno, skutecznie.
Wiedzie ono ku schroniskom-umieralniom lub gettom rodzinnym (gdzie
bedg musieli zy¢ za cene nieludzkich poswieceri rodzin zupetnie opusz-
czonych przez lekarzy, zniszczonych spadtymi na nie ciezarami)®. Bliskos¢
utomnego lub chorego niepetnosprawnego z tym, co on wtasnie mowti
o smierci, wyzwala reakcje potepienia spotecznego i zaproszenie bardziej
lub mniej nieswiadome do szybkiego zgonu z pseudo-przyzwoitosci, co
jest znakomitg formg eutanaz;ji...8?

Co tracimy?

80 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 27.

81 Wyktad Claudine Loubiére w Institut de Formation et de Recherches en Action Sociale
(IFRAS) w Nancy w ramach FORUM - materiat niepublikowany.

82 C. Loubiere, Pour créer un Mouvement Frangais pour le Droit a la maladie, Nancy, 14
wrzesnia 1990 (Claudine Loubiere, 15 rue de la Croix Gagnée 54 000, Nancy), materiaty sto-
warzyszenia ,Vivre avec la maladie”, Nancy, 14 wrzesnia 1990 r.
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Spotkanie jest wydarzeniem. Spotkanie pocigga za sobg istotng zmiane
w przestrzeni obcowan. Ten, kto spotyka, wykracza — transcenduje — poza
siebie, w podwdjnym sensie tego stowa: ku temu, przed kim moze ztozyc
swiadectwo (przed Nim — kto zgda swiadectwa). Dlatego nalezy powiedziec:
spotkac to do-swiadczy¢ Transcendencji®s.

Tracimy $lad na drodze ku Bogu. Matka Teresa z Kalkuty, a takze matka
Elzbieta Czacka z Lasek z sitg podkreslaty, ze nie jest ich celem i zatozonych
przez nie zgromadzen opieka nad umierajagcymi, cierpigcymi i odrzuco-
nymi, czy niewidomymi, ale mitos¢ Boga.

Bo bytem gtodny, a daliscie mi jesc;

bytem spragniony, a daliscie mi pic,

znalaztem sie na obczyznie, a przyjeliscie mnie;

bytem nagi, a przyodzialiscie mnie;

bytem chory, a odwiedziliscie mnie,;

bytem w wiezieniu, a przyszliscie do mnie.

(...)

Cokolwiek uczyniliscie najmniejszemu sposrod tych braci moich, mnie-
Scie uczynili. (Mt 25, 35, 36, 40).

Do-s$wiadczenie innego jest doswiadczeniem kluczowym, od ktorego
zalezy sens $wiata®*. To doswiadczenie wszakze nie moze biec po drodze
tesknoty, ale po drodze pragnienia. Abraham poruszony nadziejg idzie do
ziemi, ktorej nigdy nie widziat za wskazaniami ludzi, ktorzy nawiedzajg
go jako postaricy Nieskoriczonego. Odys powodowany tesknotg wraca do
ziemi, ktorg opuscit, ktorg dobrze znat — u Odysa inni sg raczej przeszkodg
w drodze®3. Zanim wkroczymy w swiat biedy, niepetnosprawnosci — stoimy
przed nim zaleknieni. Najchetniej ominelibysSmy go. Ale doswiadczenie,
przedziwne, wtasnego zobowigzania, nieprzeparcie naktania nas do wejscia
w ten Swiat. I wtasnie musimy wejs¢ wen za nadziejg. U kresu tej nadziei
jest spotkanie Nieskoniczonego — Boga.

Przyjmowac innego znaczy wiec zarazem dochodzi¢ do Boga?®®.

83 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 27.
84 Tamze.
85 Tamze, s. 28.

86 Tamze.
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Twarz innego

Dostep do twarzy jest od razu etyczny (..) w twarzy zawarte jest istotne
ubodstwo.(...) Twarz jest wystawiona, zagrozona, jakby zapraszata do aktu
przemocy. Jednoczesnie jest tym, co zabrania nam zabijac®’.

Twarz niepetnosprawnego. Szczegolnie zagrozona, bo jej ksztatt, jej
zewnetrzny wyglad od razu moze by¢ wyttumaczeniem dla tego, ktory
chce ja ming¢ — wiecej, unicestwic: Przeciez to uraga ludzkiej godnosci,
taki wyglad! Jak mozna pozwoli¢, aby kto$ taki przebywat w publicznych
miejscach, trzeba go zamknac, bo jego twarz uwtacza chocby ludzkiemu
poczuciu estetyki! Albo inaczej: Patrzcie, jaka bieda jest zapisana w jego
twarzy — pomozcie mu, badzcie litosciwi, zrdbcie dobry uczynek! A przy
okazji: Jednak trzeba cos wymysli¢, aby przy catym szacunku dla ludz-
kiego nieszczescia, takie twarze nie pojawiaty sie. A moze jeszcze wiekszy
szok — piekna twarz autystycznego dziecka — nieludzka przeciez przez
to, ze oszukuje! Litosciwe bedzie nie dopuscic¢ do takiego ciezkiego zycia,
takze dla innych ciezkiego i przez swojg trudng sytuacje moze niegodnego
przezycia.

Jakiego wysitku trzeba, aby zabronic zabic.

Twarz jest nam (...) dana jako dar, jako obecnosé, jako ‘przytomnosc’ ku
mnie lub na mnie skierowana®.

Objawienie czy ujawnienie twarzy — epifania twarzy ukazuje nam
prawde o INNYM, ktory staje przed nami jako taki, obnazony i ziszczony,
nakazujgcy 1 zobowigzujgcy. Epifania twarzy przynosi nam innego, jako
takiego, czyli jako prawdomownego. Dlatego jest on naszym nauczycielem,
naszym mistrzem?8°. Twarz objawia sie w ten sposob, ze wybiera. Epifania
twarzy nie jest objawieniem wszystkiego wszystkim, lecz objawieniem
prawdomownego wybranemu. Co mowi prawdomowny wybranemu?
Mowi: nie zabijesz mnie®°.

Jednak ta droga do ustyszenia prawdomownego wezwania twarzy
niepetnosprawnego nie zabijesz mnie musi prowadzi¢ dalej — do spot-

87 Tamze, s. 29.
88 Tamze.
89 Tamze, s. 30.

90 Tamze.
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kania i przebywania. Dopiero wtedy niepetnosprawny stanie sie naszym
mistrzem, a my jego wybranymi.

Rysujg sie przed nami, mowi ks. Tischner, trzy paralelne drogi:

— trzeba opisac twarz jako twarz,

— trzeba opisac horyzont, dzieki ktoremu twarz moze byc dana,

— trzeba opisac ludzki podmiot — Ja, o ile jest on zdolny do przyjecia
objawienia twarzy.

Ale te drogi krzyzujg sie miedzy sobg tak, ze nie mozna wytyczyc¢ wy-
raznej granicy miedzy nimi°.

Opisac twarz jako twarz — to nie opisywac skory twarzy, jej karnacji,
ksztattu nosa, barwy oczu. To poznac cztowieka — catego, na ile staje on
w nas, w srodku naszego wnetrza — jako blizni, ten, ktory jest mojg blizna.
Opisa¢ twarz niepetnosprawnego to upodobnic¢ go do siebie®?.

Opisac horyzont, dzieki ktoremu twarz moze by¢ dana — to opisac spot-
kanie i opisa¢ wytaczenie tej twarzy sposrod innych, to opisac takze moje
wewnetrzne zobowigzanie i mojg gotowos¢ ucieczki®.

Opisac ludzki podmiot — Ja. To opisa¢ mojg biede, moje wykrety, maoj
strach i moje przywigzanie do czterech $cian. Ale tez zwyczajnosc tej by-
lejakosci®.

Twarza w twarz

Tischner: Francuskie stowo visage sugeruje, ze twarz jest zasadniczo wi-
dzialna. Czy oznacza to znane z Platona uprzywilejowanie wzroku? Wrecz
przeciwnie. Twarz jest tym, co bardziej daje sie styszec niz widziec. W istocie
rzeczy nie chodzi jednak ani o wzrok, ani o stuch, lecz o ujawnienie czegos,
co wykracza poza sfere zmystowosci. Mowi Levinas: Mysle, ze dostep do
twarzy jest od razu etyczny®. Levinas: Kiedy widzi pan nos, oczy, czoto,
podbrodek i moze je pan opisac, zwraca sie pan ku blizniemu jak ku przed-

91 Tamze.

92 Zob. M. Gogacz, Ku etyce chronienia osob — wokdt podstaw etyki, Warszawa 1991; J. Ma-
ritain, Pisma filozoficzne...

93 Por. A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego, w: Terapia spotkania....

94 Por. J. Vanier, Wspolnota miejscem radosci i przebaczenia (tytut oryginatu: La commu-
nauté, lieu du pardon et de la féte), wyd. 2, Warszawa 1991.

95 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 30.
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miotowli. Najlepszym sposobem spotkania blizniego jest niezauwazenie
nawet koloru jego oczu! Kiedy obserwuje sie kolor oczu, nie pozostaje sie
w relacji wspolnotowej z bliznim?®8.

To przekonanie jest bliskie odczuciu artysty: Czytamy u Salingera: Tej
nocy Seymour przy swietle latarki kieszonkowej przeczytat matej Franny
swojg ulubiong opowies¢ z ksiegi Tao (...): Ksigze chiriski rzekt do Po-lo:
— Jestes juz w podesztym wieku. Czy w rodzinie twojej nie ma kogos, kto
mogtby cie zastgpic na stuzbie u mnie przy doglgdaniu koni? — Po-lo od-
powiedziat: — Dobrego konia mozna poznac po budowie i wygladzie. Ale
najlepszy taki, ktory nie wzbija kopytami kurzu 1 nie zostawia sladow, jest
nieuchwytny jak zjawa, lotny jak powietrze. Synowie moi posiadajg talenty
nizszego rzedu, umiejg rozpoznac dobrego konia, ale nie potrafig znalezc
najlepszego. Mam jednak przyjaciela, niejakiego Chiu-fang Kao, ktory han-
dluje opatem i warzywami, a na koniach zna sie nie gorzej ode mnie. Prosze
cie, porozmawiaj z nim. Ksigze Mu ustuchat tej rady | po rozmowie wyprawit
Chiu-fang Kao na poszukiwanie wierzchowca. Wystaniec wrocit po trzech
miesigcach z wiadomoscig, ze znalazt odpowiedniego konia. — Jest on
teraz w Szachiu — dodat. — A co to za kori? — spytat ksigze. — Kobyta, masci
brudnokasztanowatej. — Ale gdy sprowadzono tego konia, okazato sie, ze
to ogier, 1 kary. Bardzo niezadowolony ksigze wezwat Po-lo. — Ten twdj
przyjaciel — rzekt — ktoremu polecitem wybrac konia, pieknie sie wywigzat
z zadania! Nie umie nawet odroznic ptci ani masci! Co on moze wiedziec
o koniach? — Po-lo westchngt z satysfakcjg. — A wiec zaszedt az tak daleko!
— wykrzykngt. — W takim razie jest wart dziesieciu tysiecy takich jak ja. Nie
mozna nas nawet porownac. Kao ma na oku tylko duchowe wartosci. Zeby
skupi¢ uwage na istocie rzeczy, zapomina o btahych pozorach szukajgc
wewnetrznych zalet, nie widzi wcale cech zewnetrznych. Patrzy na to, na
co patrzec powinien, a zaniedbuje to, czemu przyglgdac sie nie trzeba. Kao
jest tak mgdrym sedzig koni, ze bytby godzien sgdzi¢ wyzsze niz konie istoty.
Kon wybrany przez Kao okazat sie rzeczywiscie wspaniaty®’.

Twarz znaczy mowi ks. Tischner. Twarz jest sladem. Co znaczy byc
Sladem? (...) To wiasnie w twarzy ludzkiej objawia sie prawda Boza®®.

96 Tamze, s. 30-31.

97 J.D. Salinger, Wyzej podniescie strop, ciesle i Seymour — Introdukcja, przet. M. Skibniew-
ska, Warszawa 1981, s. 10-11.
98 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 31.
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Twarz mowi: nie czyn tego, co mozesz uczynic z kazdym innym bytem —
nie zadepcz, nie podcinaj, nie pozeraj, nie ptac odwetem. Sg rozne sposoby
zabijania. Mowa twarzy oznacza, ze w chwili spotkania pojawia sie rowniez
grozba zabdjstwa®®.

Tu musimy jakby nieco wyprzedzi¢ bieg mysli ks. Tischnera. To Bog
broni sie w twarzy cztowieka. Nie bedziesz zabijat (Wj 20, 13); Cokolwiek
uczyniliscie najmniejszemu sposrod tych braci moich, mniescie uczynili
(Mt 25, 40).

Oskarzyliscie rodzicow dzieci niepetnosprawnych o zte prowadzenie sie,
zaniedbanie czy inny powod pozwolenia na zycie tego dziecka — mniescie
oskarzyli. Zabiliscie to dziecko nienarodzone — mniescie zabili. Lekarze
ginekolodzy, ktorzy przeprowadzali setkii tysigce aborcjii w pewnej chwili,
z roznych przyczyn, postanowili przerwac to zajecie, zatozyli miedzyna-
rodowe stowarzyszenie Centurion. Gdyz tak jak centurion rzymski pod
krzyzem Chrystusa uznali w nienarodzonych cztowieka — dziecko Boze:
Centurion, ktory stat naprzeciwko niego, widzgc, ze tak ducha oddat (wotajgc
silnym gtosem), rzekt: ‘Ten cztowiek byt prawdziwie Synem Bozym' (Mk 15,
39/40).

Wobec niepetnosprawnych sprawa jest bardziej dobitna. Ich twarz
szczegolnie zaprasza do ominiecia i morderstwa. I dlatego gdy wobec
nich pozostajemy i uznajemy w nich nietykalne cztowieczenstwo — Bog
ukazuje nam swojg twarz. Twarz Nieskonczonosci w odpowiedzi na nasze
pragnienie i tesknote.

Nieskoriczone paralizuje przemoc swym nieskoriczonym odpieraniem
zabojstwa, twardym 1 nie do pokonania, bijgcym z Twarzy innego, z zu-
petnej i bezbronnej nagosci jego oczu, z nagosci absolutnego otwarcia sie
Transcendencji®,

Twarz innego stawia nas w krzyzowym punkcie swiata. Ten, kto posiada
twarz jest inny. Odbiera wigzgcg moc czynnosciom i projektom czynnosci,
ktore poprzedzajg nasze ruchy w swiecie. Nie daje sie opisac przy uzyciu
pojec, ktorymi opisujemy rzeczy. Domaga sie innego jezyka niz jezyk on-
tologii. Wiasciwym jezykiem jest tu jezyk etykitol,

99 Tamze, s. 31-32.
100 Tamze, s. 32.

101 Tamze.
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U ks. Karola Wojtyty czytamy: Chodzi o to, azeby dotkngc rzeczywistosci
ludzkiej w punkcie najbardziej wltasciwym — w punkcie, na ktory wskazuje
doswiadczenie cztowieka i z ktorego cztowiek nie moze sie wycofac bez
poczucia, ze siebie zgubitio2,

Sadze, ze tym punktem najbardziej wiasciwym jest tez cztowiek staby
— niepetnosprawny. Dlatego, ze niepetnosprawnosc jest statym jego miej-
scem - z niego wychodzi i do niego wraca!®®. Stabos¢ jest elementem
wzrastania tego drzewa ludzkiego, o ktérym pisze Teilhard de Chardin!4,
bogactwem tgki, o ktérej czytamy u sw. Teresy od Dziecigtka Jezus!os.

Elementy spotkania we wspoétczesnosci

Czy potrafimy spotykac sie dzisiaj?

Tak. Oczywiscie. Tesknimy do tego, walczymy o to.

Chociaz nie zawsze. Przebiegamy szybko, myslac z niepokojem, czy ten,
czy Oow nie dostrzegt nas przypadkiem.

Na studiach, gdy jeszcze w ogdle nie myslatem o pracy z niepetno-
sprawnymi, po drodze do stotowki przechodzitem obok nieduzego okna
wystawowego starego sklepiku, ktory miat cos wspolnego z Towarzystwem
Walki z Kalectwem. [ w tym oknie wystawowym pokazywano wyroby osob
niepetnosprawnych — jakies niezreczne hafty, krzywe ceramiki, krzykliwe
malowanki i co$ z patyczkéw. Zaczatem omijac to miejsce. Ciekawe, ze

102 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 70; takze A. Wojciechowski, Przyczyny bytu pedagogiki
specjalnej (cz. I), Uniwersytet Wroctawski, Instytut Pedagogiki, Zaktad Resocjalizacji i Rewali-
dacji; Dolnoslaska Szkota Wyzsza Edukacji, Instytut Pedagogiki Specjalnej — Miedzynarodowa
Konferencja Naukowa nt. Dziecko z utrudnieniami rozwoju. Problemy interdyscyplinarnej
diagnozy i terapii w swietle najnowszych teorii, Wroctaw, 4-6 maja 2000 r., w: Obecnosc: ze-
brane teksty..., s. 173.

103 Ppor. J. Vanier, Kazda osoba jest historig swietg, Poznan 1999; tenze, Mezczyzng i nie-
wiastg stworzyt ich do zycia w prawdziwej mitosci, Krakoéw 1988; tenze, Wspdlnota miejscem
radosct...

104 P. Teilhard de Chardin, Znaczenie i konstruktywna wartosc cierpienia, w: Zarys wszech-
Swiata personalistycznego 1 inne pisma, P. Teilhard de Chardin, Warszawa 1985; A. Wojcie-
chowski, Cztowiek u Kepiniskiego i Vaniera, proba zblizenia, w: Idee Stabosci, A. Wojciechow-
ski (red.), seria: Pamietnik Pracowni Rozwijania Twodrczosci Osob Niepetnosprawnych
w Toruniu, Torun 1991.

105 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje Duszy, Krakéw 1984; A. Wojciechowski, Czlo-
wiek u Kepiniskiego i Vaniera...
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do dzisiaj pamietam, ze omijatem to miejsce. Osdb niepetnosprawnych,
kalekich nie omijatem.

Moze byto tak dlatego, ze swiat sztuki wizualnej byt dla mnie najblizszym
Swiatem?

Teraz sam ciesze sie z mozliwosci zobaczenia, dotkniecia tego, co zrobili
niepelnosprawni. Chociaz nie ze wszystkiego. Nie cieszy mnie to, co zbyt
mocno swiadczy o wykorzystaniu autora — aby ukazac jego kalectwo czy
aby przez naktonienie go do powielenia gotowego wzoru modetka, ukryc¢
jego stabosc.

Jednak i to nie jest takie proste.

Potrafie cieszy¢ sie, widzgc, jak ktos z uporem i doktadnoscig kopiuje
modetko. Widzgc, jak z wysitkiem krzywo skleja kolorowe skrawki. Nie cieszy
mnie piekna kompozycja podpisana przez osobe niepetnosprawng, jednak
Pani potwierdza, ze pomogta jej, bo przeciez inaczej nikt na tamte bazgroty
nie zwrocitby uwagi.

Ciesze sie, widzgc, jak Pani i jej podopieczni razem wyklejajg kartki,
ktorych piekna kompozycja w koncu zalezy od wyboru Pani.

O co wiec idzie?

Relacje osobiste

Cztowiek jako osoba stanowi integralng catosc¢. Zaproszenie do mitosci
oznacza zaproszenie catego cztowieka. Mitosc (...) obejmuje catego czto-
wieka, wszystkie jego wtadze i sprawnosci. Ale mitos¢ moze istniec tylko
miedzy osobami. Ks. Draczkowskil®® za F. Sawickim (Deus caritas est'%7)
ukazuje taka kadencje: pierwszym aktem jest upodobanie, bo mitosc¢ od
tego sie rozpoczyna (...) Z tym tgczy sie jako pierwiastek drugi sktonnosc¢
i pocigg duszy do tego dobra, ktore budzi upodobanie (...) Tworzy sie przez
to ztgczenie uczuciowe (...). Ten pocigg duszy (motus amoris) i to ztgcze-
nie uczuciowe jest, jak stusznie zauwaza sw. Tomasz najwiecej istotnym
momentem mitosci. Wyraz homonoia (jednomyslnosé) w poznanej przez
nas definicji Klemensa Aleksandryjskiego nalezy rozumiec¢, zwraca uwage
Draczkowski, jako: harmonijna zgodnos¢, jednos¢, zgoda, harmonia.

106 F. Draczkowski, Mitosc syntezg chrzescijaristwa, wyd. 2, Lublin 1991, s. 24-25, 30-31, 45, 72.
107 F. Sawicki, Bog jest mitoscig..., s. 20.
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Mitosc¢ zatem prowadzi do doskonatosci przez to, ze tgczy. W tym
momencie nasuwa sie porownanie: Gdyby przyjac, ze doskonatosc jest
budowlg, murem, a poszczegolne cnoty jak: mitosierdzie, dobroc, pokora,
cichosc, cierpliwosc¢ — cegtami, to mitosc bytaby zaprawg murarskg, ktora
tgczy i zespala poszczegolne cegly w jeden mur. Zaprawa, bez ktorej przeciez
nie ma budowli — nie ma doskonatosci®e.

Wigze sie to z uznaniem pierwszorzednej wagi mitosci Boga do nas —
najstabszych, w tej naszej stabosci, do ktorej nawet nie chcemy sie przyznac,
zamieniajgc jg na bunt przeciw Bogu. Buntujemy sie szczegodlnie wtedy,
gdy zbytnio cierpimy lub tez gdy nie mozemy zrozumiec¢ wymiaru Bozej
Mitosci, ktora nie patrzy na czesci doskonatosciowe, ale dla ktorej jestesSmy
podmiotami po prostu z racji naszego istnienia. Iwona Dtugosz w Zakori-
czeniu swojej pracy magisterskiejl® zastanowita sie nad sekwencja rozpaczy
zwierzecej matki nad okaleczeniem jej dziecka. Nie mogac mu pomaoc,
odeszta. Cztowiek, pisze ona, nie porzucajgc swoich niepetnosprawnych
wtasnie przez to pokazuje swojg roznice od $wiata zwierzat!io.

Doswiadczenie cztowieka kultury

Bog poznaje cztowieka w mitosci, nas samych, mowi Maritain, 1 wszyst-
kie te biedne istoty, o ktore ocieramy sie, ktore znamy jako przedmioty
1 dostrzegamy przede wszystkim ich nikczemnos$¢. Bog zna w cztowieku
zarowno rany, jak i ukryte zto, i ukryte piekno otrzymanej od Niego natury,
najmniejsze iskierki dobra i wolnogsci',

Dopiero mitosc, konkluduje Maritain, znosi te niemozliwos¢ poznania
drugiego cztowieka inaczej niz jako przedmiot. Gdy mowimy, ze przez
zjednoczenie w mitosci kochana przez nas istota staje sie dla nas naszym

108 F. Draczkowski, dz. cyt., s. 24-25, 30-31, 45, 72; A. Wojciechowski, Wartosci nieuch-
wytne — lege artis w pedagogice specjalnej, ,Rocznik Pedagogiki Specjalnej WSPS Warszawa"
1996, t. 7.

109 1. Dtugosz, Zakoriczenie, w: Granice, seria: Pamietnik Pracowni Rozwijania Tworczosci
Osob Niepetnosprawnych w Toruniu, Torun 1995.

110 A. Wojciechowski, Wartosci nieuchwytne — lege artis w pedagogice specjalnej, ,Rocz-
nik Pedagogiki Specjalnej WSPS w Warszawie” 1996, t. 7.

111 J. Maritain, Podmiotowosc¢ cztowieka...
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drugim ja, mowimy, ze staje sie dla nas drugg podmiotowoscig, drugg naszg
podmiotowoscig!t?.

Mitosc¢ staje sie formalnym srodkiem poznania, dane nam jest niejasne
poznanie kochanej przez nas istoty, podobne do tego, ktére pozwala nam
znac siebie. A kochana przez nas istota jest w pewnej mierze uleczona
W swej samotnosci, moze — choc jeszcze niespokojna — spoczg¢ na chwile
w schronieniu poznania, dzieki ktéremu znamy jg jako podmiot!s.

Takze z perspektywy mitosci nie popelniamy wobec podmiotu zdrady,
ujmujac go jako przedmiot. Uprzedmiotowienie, uogolniajgc go i dostrze-
gajac w nim natury poznawalne, pozwala go poznac¢ poznaniem, ktére
niewgtpliwie bedzie sie jeszcze pogtebiato, lecz w zaden sposob nie jest
niesprawiedliwe. Poznanie takie nie znieksztatca prawdy o przedmiocie,
lecz uogdlnia te prawde rozumowil'4,

Nie moge mowic, ze zajmuje sie sztukg osob niepeltnosprawnych. Mowie
o tworczosci osob niepetnosprawnych. Tworczosci, tak jak jg okresla Ke-
pinski.

Antoni Kepinski’® postawe twoérczag nad, osadzong w atmosferze wektora
mitosci do, czyni pierwiastkiem koniecznym do zycia cztowieka, a wiec
powszechnym. Ta tworczose, o ktérej mowi, to swiadoma negatywna en-
tropia — swiadome wprowadzenie wtasnego swoistego porzadku w swiat
otaczajgcy. Mozna okresli¢ zakres tej interwencji.

Czesto btgdzilismy na drodze sztuki i nauki w dobrej wierze. Czesto
napotykaliSmy tam niezmierzone cierpienie. Mamy nadzieje, wierzymy,
ze idac razem z tymi dzie¢mi, odnajdziemy na nowo $wiat. Swiat o jakiejs
nieznanej nam czystosci. A moze odwrotnie — nasza nauka czy sztuka,
ponownie przez nas pojeta, pozwoli nam jeszcze raz odnalez¢ swiat tych
dzieci.

Przypomina sie tu Pieta Rondanini Michata Aniota. Ostatnia jego rzezba,
gdzie kamien to tylko tworzywo — najbardziej to tu widac¢. Michat Aniot
tnie w nim tak swobodnie, jak szkicuje na papierze. Widac to tu wyraznie.

112 Tamze.

113 Tamze, s. 97-98.

114 Tamze, s. 95.

115 Profesor dr med. Antoni Kepinski (1918-1972) — mysliciel, lekarz, psychiatra, w ostat-
nich latach kierownik kliniki psychiatrycznej Akademii Medycznej w Krakowie, autor ksigzek:
Psychopatologia nerwic, Schizofrenia, Z psychopatologii zycia seksualnego, Melancholia, Lek,
Psychopatie, Podstawowe zagadnienia wspolczesnej psychiatrii, Poznanie chorego, Rytm
zycia (zob. A. Jakubik, J. Mastowski, Antoni Kepiriski. Cztowiek i dzieto, Warszawa 1981).
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W czasie pracy zmienit koncepcje i by¢ moze juz bez zadnego szkicu zaczat
przerabia¢ rzezbe, zmienia¢ uktad bryt. Swiadcza tez o tym $lady ryséw
twarzy na powierzchni obecnych gtow.

Wydaje sie, ze ta ostatnia rzezba wynika wprost z tej wizji Swiata wiek-
szego, dynamiczniejszego niz kamien dany do wyrzezbienia. A moze
inaczej — z niepokoju o obraz swiata, ktory artysta dotyka.

Mamy jeszcze nadzieje i cieszylibysmy sig, gdybysmy potrafili jg
usprawiedliwic¢. Jest to wiara w to, ze niedoskonatos¢ zmystow i samego
rozumu poznajgcego u cztowieka niepetnosprawnego nie ma nic wspol-
nego z niezmienng doskonatoscig Rozumu Oswiecajgcego — dla kazdego
z nas indywidualnego, dla kazdego innego, swiatta ozywiajagcego nasze
cztowieczenstwo. To jest glteboka nadzieja, ktorg przynosi nam lektura
Jacques'a Maritainalt®.

Ludzie: jacy?

Wszyscy jestesmy normalnymi ludzmi.

Chcemy radosci. Mie¢ petny brzuch, ciepto, by¢ bezpiecznymi w oto-
czeniu innych, ktorzy sami doskonale bedg czuli, czy wtasnie w tej chwili
potrzebujemy towarzystwa, czy samotnosci, ale nie osamotnienia.

Nienawidzimy — potrafimy nienawidzic.

Boimy sie — ale to przychodzi pdzniej.

Przezyc

Tak naprawde, to po prostu chcemy przezyc.

Przykazanie mitosci

Zabojstwo jako zdarzenie, czytamy u ks. Tischnera, stale towarzyszace
cztowiekowi. Poczatek w historii biblijnej znany. To grzech pierworodny.
Owoc z drzewa poznania dobra i zta. Z drzewa tego nie wolno ci jesc, bo
gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz 2, 17). Jednak pierwszy
byt wstyd: przestraszytem sie, bo jestem nagi i ukrytem sie (Rdz 3, 10).

116 A. Wojciechowski, Wspdlny swiat twdrczosci, ,Panstwowa Wyzsza Szkota Sztuk Pla-
stycznych w Poznaniu — Zeszyty Artystyczne” 1992, nr 6.
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W tym momencie, moéwi sw. Jan Pawet II, rozpoczeta sie historia istnien
ludzkich”. Chrystus, ktéry sam w koncu jako cztowiek umrze, przynosi
dziwne wskazanie: na cztowieku niewidomym od urodzenia majg sie
okazac sprawy Boze, on po to jest!’8. Po Smierci Chrystusa jest Zmartwych-
wstanie. Dlatego wspolnota osob niepetnosprawnych w Rzymie, zatozona
przez ks. Franco Monterrubianesi w Capodarco, nazwata sie Communita
di Jesu Risorto — Wspolnota Jezusa Zmartwychwstatego. Droga Krzyzowa
odprawiana przez te wspolnote miata pietnascie stacji: pietnasta stacja to
Zmartwychwstanie.

Mojzesz otrzymuje tablice Dekalogu — drogowskazu postepowania.
Pigte przykazanie brzmi — nie bedziesz zabijat (Wj 20, 13) Skoro istnieje ‘nie
zabijesz, znaczy to, ze zabojstwo jest stale mozliwe. Nic tatwiejszego jak
zabicé. Twarz sama zaprasza do aktu przemocy'®. W gre wchodzi smier¢
innego cztowieka. Smieré taka moze by¢ zabdjstwem lub morderstwem.
Roznica wynika z motywacji. Zabojstwo jest aktem, ktory daje sie wyjasnic
1 przynajmniej czesciowo usprawiedliwic, natomiast morderstwo jest nie
do usprawiedliwienia, pierwsze wynika z jakiegos ‘interesu, drugie jest
bezinteresowne. Morderstwo jest mniej zwierzece, a bardziej ‘ludzkie, bo
tylko cztowiek jest zdolny do dziatan bezinteresownych!2,

Pierwszg bezinteresowng zbrodnig ludzkosci byto zabicie Abla. Kain
zabija brata — to pierwszy tytut do uznania, ze idzie tu o morderstwo -
pisze ks. Tischner. (...) Morduje, bo przyswieca mu sama wartos¢ mordu'?L.
Kain zazdrosci Ablowi Bozego wyboru. (...) Czy cztowiek rozsgdny mogtby
sie spodziewac, ze zabijajgc wybrarnica Bozego sam zastuzy na wybranie?
Gdyby jednak zazdros¢ byta rozsgdna, nie bytaby zazdroscig!??. Zazdros¢
zabija bez wzgledu na wtasny interes cztowieka — zabija, bo wydaje sie jej,
ze w bezsensownym swiecie jedynie smier¢ ma senst?3.

Cztowiek jest — przynajmniej dla siebie samego — samodzielng wartoscig
absolutng. Zazdros¢ ma korzenie w doswiadczeniu tej wtasnie wartosci —
Scislej w jej zaprzeczeniu. Bog, ktory nie wybiera Kaina, godzi w Kainowe

117 Por. Jan Pawet II, O matzeristwie i rodzinie — 1978-1982, Warszawa 1983.
118 Ewangelia wg $w. Jana.

119 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 33.

120 Tamze.

121 Tamze, s. 33-34.

122 Tamze, s. 34.

123 Tamze.
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poczucie wartosci. Unicestwia je. Czyni je bez znaczenia. Stagd zazdrosny
odwet Kaina. Jesli on — Kain — nie ma zadnej wartosci dla Boga, to wszystko
jest bez wartosci — réwniez Abel24,

Ale cztowiek najpierw byt stworzony na obraz i podobienstwo Boga:
Uczynimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (Rdz 1, 26). Ten stwo-
rzony cztowiek nie znat Smierci ani nie znat wstydu cielesnego. Nie umiat
zabijac, bo cechg Bozg jest mitosc¢. I skutkiem tej cechy jest mitos¢ nad
stabymi jako podstawowa cecha odrdzniajgca cztowieka — podobnego
Bogu, od zwierzat. W pochyleniu nad cztowiekiem stabym ukazuje sie
boskosc¢ cztowieka, jego Boskie synostwo.

Mamy swiadectwo bliskie nam — polskie i wspotczesne:

(...) styszatam (...) ,przeciez pani sobie urodzita ktopot, a nie dziecko”, (...)
co moze cztowiek, jak moze wtedy zyc, prawda?! (...) Bo sam poczatek to
wielkie przerazenie, prawda? Bo styszysz od lekarzy, ze tak, ze tak, ze tak
moze byc, tak moze byc i same zte rzeczy. Jestem przerazona w pierwszej
chwili, mysle sobie. Boze! Na samym poczatku myslatam Matko Swieta,
gdybym wiedziata, to w ogdle bym sie nie zdecydowata na dziecko??5

(...) wyzwat mnie od smarkuli, (...) Wezwat doktora prowadzacego (...)...
mowl: tu jest pierwsza wada, tu jest druga wada. Wiec ja juz czutam, ze jest
cos nie tak, czutam, zaczety tzy mi po prostu is¢. Bytam z tym starszym
synem..., jeszcze taka kobieta mi go pilnowata na poczekalni. Zaprosit
mnie na gore 1 mnie sie pyta, czy ja mam dziecko starsze, czy sie urodzito
z wadami wrodzonymi. Mowie, ze nie, przeciez zdrowe dziecko, przeciez
biega, mowie. Ja mysle sobie, pierwsza mysl sg dzieci z zespotem Downa,
Jja mowie, czy to dziecko bedzie z zespotermn Downa? Nie... cos bedzie z sy -
stemem nerwowym... wiec co, ja mowie, ale co? Nie, nie, nie, pozniej pani
sie dowie... Idzie pani do domu, pozniej pani sie dowie. Wiec ja dzwonie
do domu, do meza dzwonie. Moj mgz przyjechat po mnie pod szpital. Ja
mowie, ja stgd nie wyjde dopoki sie nie dowiem. Poniewaz byta tu z mezem
tesciowa, poszlismy do ordynatora. (...) ordynator mowi do mnie, wie pani,
wszystko w przyrodzie stabe ginie (z ironig). Jezeli dozyje do trzech lat to
pani dziekuje... To byto podejscie ordynatora. Wiec ja wysztam nieprzy-

124 Tamze.

125 M. Sokotowska, Terapia dziecka niepetnosprawnego — obserwacja rodziny; praca ma-
gisterska napisana pod kierunkiem A. Wojciechowskiego, UMK Torun, maszynopis niepubli-
kowany; A. Wojciechowski, Walka o rodzicielstwo — opis sytuacji, w: W stuzbie dziecku — Ro-
dzina XX wieku wobec dobra dziecka, J. Wilk (red.), Lublin 2003.
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tomna, pojechatam do doktora, do profesora (...) do £odzi, nie zastatam
pana doktora, mimo ze bytam umowiona (z zajagknieciem). Rozmawiatam
z adiunktem, chyba to tak sie mowi. Wiec on (...) jak ja u niego bytam, ja
bytam z mojg mamg juz... 1 on zaprosit mnie na USG, zaprosit do pokoju
zeby porozmawiac. Pani to dla mnie jest nieodpowiedzialna smarkula. Moze
mnie pani powotac, nie wiem tam, do odpowiedzialnosci cywilnej, ale ja
pani powiem (ze zmienionym gtosem). Ja oczy zapuchniete (ciszej) no bo
cztowiek jak sie dowiaduje o takich rzeczach, moj mgz catg noc ze mng nie
spat, razem siedzielismy na wersalce i ptakalismy, bo nie wiedzielismy co
zrobic z sobg 1 w ogdle jakby... To ten lekarz tak sie odzywa do matki, ktora
ma urodzi¢ za miesigc czasu dziecko chore. Pani mi powie, jakby pani na
to zareagowata? Moja mama sie stowem nie odezwata, bo nie wiedziata. Bo
w ogole on mojg mame traktowat jak powietrze, od tego trzeba zaczgc. Jezeli
pani zyczy sobie, zeby pani mama uczestniczyta w tym, to prosze bardzo
(zmieniony gtos z ironia). Mi kazat usigsé, moja mama stala mimo ze byto
wolne krzesto. Nie powiedziat, to prosze, pani usigdzie. W ogdle traktowat
Jjg jak powietrze. Jakiekolwiek pytanie mama chciata zadac... No wie pani,
odpowiem pani, ale tylko grzecznosciowo, ale tu jest mama do odpowia...,
do zadawania pytan, a ja miatam pustke w gtowie..., a ja miatam pustke, ja
nie wiedziatam, jak sie nazywam... (...) No lekarz mowi, wie pani, te dzieci
z reguty, mowi do trzech lat, do lat szkolnych prosze nie liczyc, ze dozyje...
(...) Nawet wie pani, miatam jednego lekarza, powiedziat.. zrzec sie praw
rodzicielskich i zapomniedé, urodzi¢ drugie...1?°

To jest prawda. Wobec tej prawdy stoimy. Od nas bedzie zalezec, czy
matka nadal zostanie sama, czy tez zostanie podniesiona, uzyska nasza
pomoc i poparcie dla tego, do czego z uporem dazy sama z siebie — do
pomocy swemu dziecku, ktére kocha.

Bo mozliwy jest wybodr innej drogi.

Claudine Loubiere (Tak, jak i wy, naleze do tej kategorii 0osob bezposred-
nio dotknietych chorobg wykluczajgcg z zycia przez to, ze mam w domu
chorego'?’) zawigzata Francuski Ruch prawa do Choroby (Mouvement
Francais pour le Droit a la Maladie), bronigcy prawa chorych do zycia pet-

126 Materiat zebrany przez Agnieszke Wujkow, studentke Instytutu Pedagogiki UMK w To-
runiu.

127 Vivre avec la maladie, mai 1991, bulletin de liaison no 0.; Vivre avec la maladie, mai 1991,
bulletin de liaison no O, Vivre avec la maladie — projekt statutu Stowarzyszenia ,Vivre avec la ma-
ladie — Rapport moral et d'activité”. Assemblée generale pour l'année 1991, le 14 Novembre 1992.

Dramat spotkania

23



24

Andrzej Wojciechowski

nego w otoczeniu naturalnej, ozywianej mitoscig rodziny, tak, aby bliscy
chorego nie byli zobowigzani przezywac jego getta w domu — grobowcu
(heroizm samotnej walki nie jest obowigzkowym powotaniem). Uczynita to
Swiadoma skutkoéw opuszczenia rodzin w takiej sytuacji. Jedng z przesta-
nek, ktore jg do tego sktonity, do tworzenia struktury wsparcia, byt proces
o dzieciobodjstwo wytoczony cztowiekowi niepetnosprawnemu, ktory byt
ojcem dziecka skazanego na przezycie tej samej, co on, drogil2s,

Inne polskie wspdtczesne sSwiadectwa sg tez znaczace:

Na szczescie mdj maz byt (...) wielkim oparciem dla mnie. Czytalismy
o ¢wiczeniach, ktore powinnismy wykonywac. Tego dnia wykonalismy je
pierwszy raz. Ja oparta o meza z zamknietymi oczami, oddycham swia-
domie i spokojnie. Moj mgz trzyma rece na brzuchu. Staramy sie mysle¢
o dziecku. Skupiamy catg uwage na nim. Musze przyznac, ze bardzo mnie
to uspokoito. (...)

Batam sie o siebie, o dziecko. Miatam wrazenie, ze zycie dziecka i moje
jest zagrozone.

(...) Ostatnio staram sie stosowac technike komunikacji stownej z naszym
dzieckiem To mi bardzo pomaga. Ostatnio gtosno mowitam do niego, ze sie
boje je stracic. Podtrzymywatam je w ufnosci, ze bardzo chce je urodzic, ze
je kocham, ze zapraszam do naszej domowej wspolnoty. (...)

Staram sie troche mojego czasu poswieci¢ na podziwianie wszystkiego
co piekne. Ze wzgledu na lezenie mato mam mozliwosci podziwiania przy-
rody, podziwiam wiec inne rzeczy. Mysle, ze moje pozytywne myslenie
dziata rozwijajgco na dziecko, natomiast chwile agresji, ktore niestety mi
sie zdarzajg, zaktocajg jego spokdj. (...)

Zauwazytam, ze gtosne rozmawianie z dzieckiem buduje mojg akceptacje
dla niego. Mowigc o uczuciach do niego — wzbudzam je i podtrzymuje!?.

Inna matka®o:

Pewnego razu, przed swietami Bozego Narodzenia, stato sie cos dziw-
nego. Byt u nas zwyczaj robienia prezentow wszystkim dzieciom. Byto

128 Tamze.

129 M. Okinczyc, Wiez miedzy matka a dzieckiem w ciagu dziewieciu miesiecy cigzy (na
podstawie Dziennika obserwacji wiasnej i literatury), praca magisterska napisana pod kierun-
kiem A. Wojciechowskiego, IP UMK, Torun 1994, maszynopis niepublikowany; A. Wojcie-
chowski, Walka o rodzicielstwo...

130 R. Stancelewska, Biografia niepetnosprawnego artysty, praca magisterska napisana pod
kierunkiem A. Wojciechowskiego, UMK, Torun, maszynopis niepublikowany; A. Wojciechow-
ski, Walka o rodzicielstwo...
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mi bardzo przykro, ze nie wiem, co zrobic za prezent temu Tadziowi, aby
sprawic¢ mu radosc. On wtedy zaczgt malowac. Sadzatam go do sktadanego
krzesetka na kotkach. Wowczas nie umiat jeszcze dobrze siedziec i trzeba
byto go obktadac ze wszystkich stron poduszkami. Potrafit jednak trzymac
otowek w reku. Tym otowkiem zaczgt stawiac swoje znaki na papierze. Poda-
tam mu kartke papieru i kilka kolorowych kredek. Kilkakrotnie powtarzatam
mu: ‘Tadzio, prosze, powiedz mi: co ty chciatbys dostac na Gwiazdke?’
On narysowat rekawiczki z piecioma palcami. Poniewaz byt chory i nie
poruszat sie, na spacery otrzymywat rekawiczki z jednym palcem. Jego
starszy brat miat kolorowe z piecioma palcami. On miat zyczenie dostac
takie wiasnie rekawiczki. Narysowat tez kolorowe cukierki, bardzo doktadnie,
oraz kolorowe kredki i kota w prazki. Prawdopodobnie chciat, by kot byt
w domu. Ja postaratam sie o tego kota i byt z nami tadnych pare lat. Jak
Tadzio narysowat, to od tej pory porozumiewatam sie z nim za pomocg
rysunkow.

W tym czasie przerwatam prace. Kiedy miatam troche czasu, siadatam
z nim 1 bardzo duzo mu ttumaczytam. Wyciggatam do niego rece, ale on
nie mogt stawac. Po dtugim czasie zaczat wreszcie siadac i byta to dla mnie
wielka pociecha, gdyz byt to znak, ze cos sie w nim dzieje.

Tadzio siedziat w swoim wozku i malowat. W pewnym momencie trzeba
go byto posadzic¢ na nocniczku. Zabawiatam go rozmowg 1 powiedziatam
‘Tadzio, chodz do mnie, trudno mi sobie przypomniec, ile razy tak do niego
mowitam, w tym momencie poprawit sie, rgczkg podpart przy szafie i pod-
niost sie. Ja szybko podbiegtam, bo batam sie, by nie upadt, a on zrobit krok,
potem drugi. Chwycitam go i zaczetam ptakac. To byta dla mnie niezapo-
mniana chwila. Tadzio ma w tej chwili 35 lat, a dla mnie jest to nadal wielkie
przezycie. Jak Tadzio zrobit te pierwsze kroki, to oczywiscie poptakatam
sie i zaraz zadzwonitam do meza. Chciatam go szybko o tym powiadomic.
W tym momencie czutam sie taka samotna i chciatam sie z kims podzielic¢
tg nowing. To nastgpito po tylu latach — Tadzio miat wowczas 6 lat. Mgz
zaraz przyszedt z pracy i razem ze mng bardzo sie cieszyt.

Ja sama robitam co mogtam i co tylko mi przychodzito do gtowy. Wie-
rzytam w powodzenie. Silna, bezgraniczna wiara bardzo moze pomac,
w takich przypadkach nic innego nie pomaga, nawet jakies radykalne
sposoby leczenia.
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Jesli dojdzie sie do tego, ze dziecko chce cos robic, a to, co robi, nie jest
niczym ztym, to nie nalezy mu przeszkadzac. Mozna mu tylko pomagac,
choc moze to kosztowac rodzicow wiele nerwow i czasu.

Ale na rezultaty trzeba czekac nieraz wiele lat. Tadzio, na przyktad, zostat
artystg malarzem majgc 30 lat. Tak dtugo trzeba byto czekac, choc i u ludzi
zdrowych trwa to tez dtugo. W duzej mierze to, co zdobyl, osiggnat dzieki
swemu uporowl i pracy.

(...) byli i tacy, ktorzy wysmiewali sie z niego, drwili. Widziatam to z okna,
gdy stat na przystanku autobusowym. Byto mi bardzo przykro, ze ludzie
normalni, zdrowi nie umiejg zrozumiec drugiej osoby i to niepetnosprawnej.
Zamiast pomoc, wspotczuc czy jakos serdecznie sie usmiechngc — drwig
i wysmiewajg go. Gdy Tadzio wracat do domu, to ja mu tturmaczytam, ze
gdy widzisz, jak ktos sie smieje z ciebie, a nie do ciebie, to sie odwracaj.
Nie reaguj na te usmiechy. To jest cztowiek niemgdry. Mgdry tak by sie nie
zachowywat. Nauczytam go tego i teraz potrafi odroznic¢ cztowieka, ktory
jest mu przychylny.

Spotkanie jest dochodzeniem do swiadectwa, jest do-swiadczeniem —
pisze ks. Tischner. — Morderstwo pojawia sie u kresu drogi, ktora wiedzie
w kierunku przeciwnym. Nie chodzi tu juz o do-swiadczenie, lecz raczej
o od-swiadczenie. Mordercg jest w ostatecznosci ten, kto odmawia swia-
dectwa. Zapytany przez Boga Kain odpowiada: Czyz ja jestem strozem
brata mego? Byc¢ strozem brata, znaczy nie tyle ochraniac go, ale rowniez
Swiadczy¢ za nim. Kain nie swiadczy, on odmawia swiadectwa. Odmowic
Swiadectwa, to obrac droge morderstwal3,

To, co absolutne (...) mowi: nie zabijesz. Mimo wszystko. Mimo swego
nieszczescia — nie zabijesz. Mimo poczucia bezwartosci — nie zabijesz. Mimo
odrzucenia — nie zabijesz32.

Co to znaczy? Czyzby ci, co odrzucajg — zabijaja niepetnosprawnych,
stabych, sami byli odrzuceni? Mieli poczucie odrzucenia? Zyli w gtebi
Swojego nieszczescia poczucia bezwartosci?

Na takie rozumowanie naprowadza nas logika tekstow. Lekarz z kregu
Centuriona'®® - lekarzy, ktérzy zaprzestali aborcji — moéwi o tym, ze prze-
prowadzanie aborcji czynito z catego zespotu, takze z instrumentariuszek

131 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 35.
132 Tamze.
133 Otwarte Studio Cybernetyki telewizji Puls.
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i innego personelu pomocy medycznej, ludzi porazonych poczuciem
btadzenia, ogarnietych agresja.

Gdy mimo wszystko nie zabites, to znaczy, ze otworzyto ci sie cos, co Cl
przywrocito utracony sens34.

(..)

Naszym zamiarem jest pokazanie tego, co nas tu prowadzi — naszej
drogi.

134 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 35.
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Twarz innego

Stowo dramat wskazuje na zycie cztowieka. Rozumiec dramat to zrozumiec,
ze czlowiek jest istotg dramatyczng. (...) By¢ istotg dramatyczng znaczy:
przezywac dany czas, majgc wokot siebie innych ludzi i ziemie jako scene
po stopami'3s.

Trzy czynniki sktadaja sie na dramatyczng egzystencje cztowieka: —
otwarcie na innego cztowieka — otwarcie na scene dramatu - otwarcie na
przeptywajacy czas'e.

Czas dramatyczny, to czas, ktory dzieje sie miedzy nami jako uczestni-
kamijednego i tego samego dramatu. Czas dramatyczny wigze mnie z tobg,
ciebie ze mng i wigze nas ze sceng, na ktorej toczy sie nasz dramat'®’.

Jest jakas przesztose, trwa terazniejszosc¢ i zmierzamy ku przysztosci. Cos
musi sie najpierw stac, by cos innego mogto stac sie potem. We wszystkim,
co staje sie potem znac jakis slad tego, co byto przedtem (nie mozna cofngcé
czasu, ktory ptynie miedzy nami)i38,

Spotkatem kogos, spotkatem ciebie. Juz nic nie bedzie w twojej i mojej
historii takie samo. To nasze spotkanie bedzie na zawsze w nas.

Spotkatem ciebie i nie spojrzatem w twoja twarz. Odwrocitem wzrok. Juz
na zawsze bede tym, ktoéry na widok ciebie odwrocit wzrok.

Spotkatem ciebie i spojrzatem w twojg twarz. Ty spojrzates w moja.
Juz na zawsze moja twarz bedzie czescig twojego dramatu zycia, a twoja
mojego.

135 Tamze, s. 11.
136 Tamze.

137 Tamze, s. 11-12.
138 Tamze, s. 12.
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Scena dramatu — scena zycia jest przede wszystkim plaszczyzng spotkan
i rozstan, jest przestrzenig wolnosci, w ktorej cztowiek szuka sobie domu,
chleba, Boga i w ktdrej znajduje cmentarz!®.

Na tej scenie tez artysta spotyka sie ze swoim dzietem.

Spotkanie drugiego, spostrzezenie go, nie jest spostrzezeniem cztowieka,
jest spostrzezeniem tylko zewnetrznosci cztowieka. Cztowiek to wiecej niz
zewnetrznos$c0, Cztowiek to inny. Okreslenie inny jest kluczem rozwazania
ks. Tischnera.

Inny cztowiek jako cztowiek moze pojawic sie dopiero wtedy, gdy —
nie wykluczajgc catej ‘zewnetrznosci’ — stanie przede mng jako uczestnik
mojego dramatu. (...) Inny cztowiek staje wobec mnie poprzez jakies rosz-
czenie, w nastepstwie ktorego powstaje we mnie poczucie zobowigzania.
Swiadomos¢ tego, ze drugi jest obecny, dopetnia sie jako swiadomosé
roszczenia — roszczenia, ktore zobowigzuje. Oto do moich uszu dochodzi
twoje pytanie. Jest chwila ciszy, wspdlnej terazniejszosci. Oczekujesz na
odpowiedz. Trzeba dac odpowiedz. To trzeba jest istotne. Dzieki niemu
i w nim jestes przy mnie obecny*.

Te piekne zdania ks. Tischnera stawiajg przed nami wymaganie. Czego?
Heroizmu. Mie¢ odwage spotkac drugiego cztowieka. Otworzy¢ przed nim
Swojg twarz i zajrze¢ w jego twarz. Przyja¢ zobowigzanie i zobowigzac.
Do czego? Do tego aby nie zabic¢. Dramat wskazuje na cztowieka, pisze
ks. Tischner, bo cztowiek jest istotg dramatyczng. Inaczej zy¢ nie moze.
(...) Bierze udziat w jakims dramacie (...) — w jego reku jest jego zguba lub
ocaleniel#?,

O ile nasz dramat zycia dzieje sie na scenie — swiecie, to inny cztowiek
— ten drugi, okazuje sie blizszy niz scena. Jest obecny zanim jeszcze pojawi
sie na scenie, jako ten, kogo spotykam. Jest obecny jako ukryta sit, ktora
domaga sie wspolnej ptaszczyzny, drogi, miejsca*3. Musimy otworzy¢ sie
na drugiego cztowieka w otwarciu dialogicznym, a nie intencjonalnym: to
obecny w nas dzieki temu otwarciu inny cztowiek — uczestnik dramatu -

139 Tamze.

140 Tamze, s. 12-13; por. tez J. Maritain, Podmiotowos¢ cztowieka... oraz A. Kepinski, Lek,
Warszawa 1977, tegoz, Melancholia, wyd. 2, Warszawa 1979; tegoz, Psychopatologia nerwic,
wyd. 2, Warszawa 1979; takze A. Wojciechowski, Obecnosc¢ — zebrane teksty...

141 J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 13.
142 Tamze.
143 Tamze, s. 17.
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kieruje jakby z ukrycia naszym odniesieniem do sceny, stawiajgc temu
odniesieniu istotny warunek: scena musi by¢ wspolnal44.

W otwarciu dialogicznym ty, on, ona, my, wy, oni s obecni dla mnie,
a ja dla nich!4.

Pytanie, ktore stawia mi drugi cztowiek, nie musi by¢ werbalne. Roz-
poznaje pytanie po zawieszonym glosie, po oczach, po wyrazie twarzy.
Pytanie nie jest jednak ani zawieszeniem gtosu, ani btyskiem oczu, ani
wyrazem twarzy. Pytanie jest roszczeniem. Ten, kto pyta, rosci sobie prawo
do odpowiedzi. Pierwszg odpowiedzig na pytanie jest swiadomosc, ze trzeba
odpowiedziec. W tym trzeba czujemy obecnos¢ innego cztowiekal#®.

Inny cztowiek jest obecny przy mnie poprzez to, co trzeba, abym dla
niego uczynit i ja jestem przy nim obecny poprzez to, co trzeba, aby on
uczynit dla mnie. Jest to wiez zobo-wigzania. Zobo-wigzanie, to wigzanie
obowigzkiem!7,

Aby stac sie zobowigzanym, trzeba sie spotkac. Zwykle moéwimy o wspol-
nej ptaszczyznie zobowigzania, zwraca uwage ks. Tischner. Tu jednak idzie
raczej w wspolne zaplecze. Nawet zwykte pytanie o droge zaktada jakies
wspolne zaplecze: pytam o droge kogos, kto wydaje mi sie tak samo szczery
jak ja i kto szczerze pytajgcemu nie udzieli fatszywej odpowiedzil#8,.

To uscislenie ks. Tischnera prowadzi do wniosku, ze na przyktad
uprzedzenie o nieszczerosci moze nie dopusci¢ do spotkania. Odwroce
gtowe i przemkne chytkiem. Czy jednak w ten sposdb nie uniemozliwie
zobaczenia wotania jego twarzy: Nie zabij mnie? I czy nie uniemozliwie
zobaczenia przez niego w mojej twarzy krzyku: Nie zabij mnie?

Dalszy tok mysli ks. Tischnera zapiera nam dech:

Spotkanie wydaje sie wydarzeniem przypadkowym: nie wiadomo kiedy,
gdzie i dlaczego... Gdy jednak nastgpi, okazuje sie, ze bylo przygotowane
przez catg przesztosc¢ osob, ktore sie spotkaty. Widac¢ wowczas, jak istotng
role we wzajemnym naprzeciw siebie odgrywa to, co ci ludzie majg juz
poza sobg!e.

144 Tamze s. 17-18.
145 Tamze, s. 18.

146 Tamze.

147 Tamze, s. 18-19.
148 Tamze, s. 19.

149 Tamze.
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Dlaczego spotykam sie z niepetnosprawnym? Przeciez mogtbym go
mingc¢ ze spuszczong gtowg. Poraniony poranionemu.

I dalej idziemy:

Pytanie o Boga jest istotnym pytaniem cztowieka jako istoty dramatycz-
nej. Ono samo jest dramatem. Czy Bog jest? Gdzie jest BOg? Skad przychodzi
Bog do cztowieka? W jaki sposob cztowiek moze odnalezc¢ swojego Boga?
Czy otwarcie na Boga jest trzecim otwarciem, obok otwarcia na swiat i na
drugiego 2130

I zauwaza ks. Tischner: wiasciwie istnieje tylko jeden dramat — dramat
z Bogiem. Kazdy inny dramat i inny wgtek dramatyczny jest jedynie frag-
mentem tego dramatu!sL.

Doswiadczenie to dochodzenie do Swiadectwa. Dane nam jest tylko
jedno rzetelne doswiadczenie (...) a mianowicie doswiadczenie innego
cztowieka — spotkanie z innym. Doswiadczamy innego dochodzgc do
sSwiadectwa. (..) Doswiadczamy innego spotykajac go. Spotykac, to cos
wiecej niz mie¢ swiadomosc, ze inny jest obecny obok mnie, lub przy
mniel3?.

To spotkanie prowadzi nas jednak o wiele dalej, niz bysSmy sgdzili.

Ten, kto spotyka, wykracza — transcenduje poza siebie (...) ku temu, przed
kim moze ztozy¢ swiadectwo (przed Nim — kto zgda swiadectwa). Dlatego
nalezy powiedziec: spotkac to do-swiadczy¢ Transcendencjis3,

Wtedy Bog zapytat Kaina: Gdzie jest brat twoj Abel? (Rdz 4, 9)

Za Emmanuelem Levinasem ks. Tischner mowi, ze do-swiadczenie in-
nego jest doswiadczeniem kluczowym, od ktdrego zalezy sens swiata'>4.

Bog wzywa Abrahama, aby porzucit ziemie, na ktorej sie zadomowit
i szukat sobie innego miejsca na swiecie. Wezwanie Boga stworzyto nadzieje,
a nadzieja sprawita wedrowke!3s,

Szukac Boga, to podja¢ wedrowke ku innemu, ku innym. Trzeba jednak
podjac te wedrowke, bo aby dojsc¢ do celu, trzeba is¢. Nie wystarczy myslec
o tym, ze warto by is¢.

150 Tamze, s. 21-22.
151 Tamze, s. 22.
152 Tamze, s. 27.
133 Tamze.

134 Tamze.

155 Tamze, s. 28.
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Twarz innego jest sladem Transcendencji. Przyjmowac innego znaczy
wiec zarazem dochodzic¢ do Boga. Dochodzimy do Boga dajg swiadectwo
o innych. (...) Stowem kluczowym opisujgcym spotkanie jest twarz. Rzeczy
majg wyglagdy, ludzie majg twarze. Rzeczy zjawiajg sie poprzez wyglady,
warze objawiajg sie. Twarze sg sladami Transcendencji. Ku czemu prowadzg
te slady? Jakie dramaty otwierajg sie przed nami?'56

Twarz jest najbardziej naga, najbardziej obnazona i zawarte w niej jest
ubostwo. Usitujemy zamaskowac to ubostwo, przyjmujgc pozy, postawe
pewnosci siebiels”.

I dalej mowi ks. Tischner za Levinasem: Twarz jest wystawiona, zagro-
zona, jakby zapraszata do aktu przemocy. Jednoczesnie jest tym, co zabrania
nam zabijac (...) Nie zabijaj, to pierwsze stowa twarzy. Teraz to juz polecenie.
W przejawie twarzy zawarte jest pewne przykazanie,; jakby mowit do mnie
nauczyciells8,

Filozofie totalistyczne, ostrzega ks. Tischner dgzgce do tego, by objgac
catosc rzeczywistosci (...) sprawily, ze stalismy sie gtusi i slepi na twarz
innego’°.

Jak juz wiemy, spotkanie innego nie jest spotkaniem jego zewnetrzno-
$ci. Jest przyjeciem zobowigzania. Innego widzimy poprzez twarz. Kiedy
widzi pan nos, oczy, czoto, podbrodek i moze je pan opisac, zwraca sie
pan ku blizniemu jak ku przedmiotowi. Najlepszym sposobem spotkania
blizniego jest niezauwazenie nawet koloru jego oczu! Kiedy obserwuje sie
kolor oczu, nie pozostaje sie w relacji wspolnotowej z bliznim (Tischner za
Levinasem)!60.

Twarz innego stawia nas w kryzysowym punkcie swiata. (...) Zabdjstwa
istniejg. Sg gwattem zadanym temu, co absolutne. Cztowiek jest w stanie
zabic, ale nie jest w stanie sprawic, by zabodjstwo przestato by¢ gwattem
(Tischner za Levinasem)!6!,

Zamordowac to nie zaswiadczy¢. Zapytany przez Boga Kain odpowiada:
czyz ja jestem strozem brata mego? Byc strozem brata, znaczy nie tylko

156 Tamze.

157 Tamze, s. 29, a takze A. Kepinski, Lek..., tegoz, Melancholia..., tegoz, Psychopatologia
nerwic..., J. Vanier, Wspdlnota miejscem radosci...
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ochraniac go, ale rowniez swiadczyc¢ za nim. Kain nie swiadczy, on odmawia
Swiadectwa. Odmowic swiadectwa, to obrac¢ droge morderstwalé?,

Twarde sg stowa ks. Tischnera, ktére powtarza on za Levinasem. Ale czyz
taka nie jest nasza rzeczywistosc, nasza codziennosc?

Jednak twarz innego najpierw mowi: nie zabijesz. Mimo wszystko.
Mimo swego nieszczescla — nie zabijesz. Mimo poczucia bezwartosci — nie
zabijesz. Mimo odrzucenia nie zabijesz. Gdy mimo wszystko nie zabites, to
znaczy, ze otworzyto ci sie cos, co ci przywrécito utracony senstos.

Mozemy chyba kontynuowac¢ mys$l Tischnera — Levinasa: Gdy mimo
wszystko wybierasz osobe niepetnosprawng — to otwiera ci sie cos, co ci
przywraca utracony sens.

Ale stang¢ wobec objawienia twarzy mozemy tylko wtedy, gdy otwie-
ramy sie na nieskonczonosc¢. Otworzyc sie, to — pragnac¢. Otworzyc sie na
nieskonczonosc¢ to pragngc¢ nieskonczonosci — Nieskoriczonego — Boga.
Nalezy przyjac nieskorniczonego Boga, ktory ztozyt w nas idee nieskoriczo-
nosci. Juz Kartezjusz powiedziat, ze idea nieskoriczonosci musi wykraczac
poza cztowieka. Nie moze ona pochodzi¢ od niego, gdyz jest wieksza od
aktu ludzkiego myslenia. Nie moze wiec by¢ wiedzg — jest ona pragnie-
niem. Istotg pragnienia jest niemoznosc¢ jego zaspokojenia, Zzywi sie ono
wiasnym gtodem i rosnie wraz z zaspokojeniem (...) Pragnienie jest jak mysl,
ktora mysli wiecej niz mysli, lub wiecej niz to, co mysli. Pragnienie nie
jest tesknotg. Tesknimy do znanego. Pragniemy nieznanego. Pragnienie
przychodzi do tych, ktorzy zdotali nasycic juz wszystkie swoje pozgdania.
Jest ono nieszczesciem szczesliwych. (...) Jego zasadg nie jest egoizm. Ono
zna egoizm jedynie jako bol egoizmu nie do korica przezwyciezonego®4,

Pragnienie jest dobrocig (...) kieruje sie ku czemus catkowicie innemu, ku
temu, co inne absolutnie (...) nie teskni do powrotu, gdyz jest pragnieniem
kraju, w ktorym sie nie rodzilismy. (...) Jest to pragnienie nie do zaspoko-
jenia... (...) Pragnienie to jest jak dobroc¢ — to, co Upragnione, nie wypetnia
go, lecz wiasnie drgzy'®s.

Pragnienie kazdego drugiego — innego, to zawsze pragnienie Boga.

162 Tamze, s. 35.

163 Tamze.
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165 Tamze, s. 37.
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Trzy momenty wigzg sie scisle ze sobg: pragnienie ma swg podstawe
w dobroci, pragnienie kieruje cztowieka ku wyzynom dobra, pragnienie
sprawia, 1z cztowiek jest gotow umrzec za to, co niewidzialne. Dobro jest
zasada bytu. U Levinasa dobroc¢ przybiera postac twarzy sieroty, wdowy,
obcokrajowca. I dalej pisze Levinas: W spotkaniu z biedg pytaniem istotnym
staje sie nie to, gdzie i jak moze cztowiek znalezZc¢ swoje szczescie, ale to,
jak jest mozliwe poswiecenie wtasnego szczescia dla ocalenia blizniego.
Odpowiedz kryje sie w catym logosie dobra. (...) Cztowiek chce by¢ dobry66.
Miejsce dobra jest ponad wszelkg istote. (...) Aby rzucic¢ swiatto w mroki
dramatu cztowieka potrzeba logiki dobra. Tylko ona bowiem moze uspra-
wiedliwi¢ zaistnienie konkretnych istot — a nie na odwrotto,

Poznanie drugiego jest jego umitowaniem.

Ma to Scisty zwigzek z pragnieniem. Pragnieniem czego? Pragnieniem
Nieskoniczonego. Levinas zbliza to pragnienie do nas, do tego, co jest w nas.
Pisze: Idea nieskoriczonego jest mysla, ktora w kazdej chwili mysli wiecej
niz mysli. Myslenie, ktore wiecej mysli niz mysli, jest Pragnieniem?68,

Dlaczego nie zabijamy innego? Bo pragniemy Nieskonczonego, ktérego
rozpoznajemy w jego twarzy, w twarzy jego biedy, twarzy sieroty, wdowy,
obcokrajowca. Idziemy do Nieskorniczonego poprzez dobro, ktore jest jedyng
drogg do Niego. On sam jest Dobrem. To jest Mitosc.

Troszcze sie o drugiego. Mysle o cztowieku, ze poblgdzit. Ale nie mog-
tbym o tym myslec, gdybym jednoczesnie 1 wraz z tym nie myslat drogi
— wiasciwej drogi do celu (...) Bez pragnienia nie bytoby myslenia i bez
myslenia nie bytoby pragnienial®®.

Z dobrem jest zespolona prawda. Ruch poznania moze wychodzi¢ od
myslenia, a prawda powstaje tam, pisze Levinas, gdzie jeden byt mowi
do drugiego bytu, a wiec w drodze ku. Ku innemu, a poprzez niego ku
Nieskonczonemu. Myslenie mysli z kims i dla kogos. To pole dramatu
cztowieka. Mozliwe jest pekniecie: myslenie bez pragnienia i pragnienie
bez myslenia®’®.

166 Tamze, s. 38.
167 Tamze, s. 39.
168 Tamze, s. 40.
169 Tamze, s. 40-41.
170 Tamze, s. 41.
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Czy to pragnienie Nieskoriczonosci realizowane przez spotkanie innego
— drugiego nie zniewala mnie? Nie pozbawia mnie mojej wolnosci? Czy
inny nie wcigga mnie w przygode, z ktorej nie ma ucieczki?7*

Odpowiedz jest znana, ale najczesciej odrzucana: Nie ma wolnosci egoi-
stycznej, odseparowanej od innego. Jest tylko swawola. Dopiero objawienie
twarzy wyprowadza mnie z mojej swawoli i czyni naprawde wolnym — pisze
ks. Tischner!2.

Twarz innego ukazuje mi to, co jest w mojej woli niesprawiedliwe!
Swiadomos¢é wtasnej niesprawiedliwosci powstaje wtedy, gdy pochylam
sie nie przed faktem, lecz przed bliznim. Blizni ukazuje mi sie w swej twarzy
nie jako przeszkoda, nie jako grozba, ktorg oceniam, lecz jako to, co mnie
mierzy. Trzeba zmierzyc¢ sie z nieskoriczonym, aby poczuc sie niespra-
wiedliwym?73,

Tak wiec stajagc wobec innego, mojego partnera na scenie, odkrywam
W jego twarzy roszczenie: nie zabijesz mnie. Roszczenie to zarazem ukazuje
mi droge do spetnienia pragnienia poznania Nieskonczonego — Boga.
Ale tez jest wehikutem tej drogi — mierzy mojg niesprawiedliwos¢, ktora
powstrzymuje mnie od postepowania na tej drodze ku pragnieniu.

Stajac wobec innego, odkrywam tez moj wstyd, a takze wstyd jego. Jest
on sitg, ktora przeistacza swawole w wolnosc¢. Wstyd nie tylko dzieli, ale
i tgczy. Uswiadamia wtasng i cudzg separacjel’. Zmierzamy do odpowie-
dzialnosci, ktéra jak moéwi Tischner, dla Levinasa jest cudem cudow.

Bog nie nakazuje inaczej, pisze Levinas, jak przez ludzi, dla ktorych trzeba
dziatacl’s

I rzeczywiscie w Ewangelii czytamy wyrazng odpowiedz Chrystusa na
pytanie uczniow o to, czyj grzech stat sie wing biedy tego innego, ktérym
byt niewidomy od urodzenia: Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale
stato sie tak, aby sie na nim objawily sprawy Boze. Potrzeba nam petnic¢
dzieta Tego, ktory Mnie postat dopodki jest dzieri. Nadchodzi noc, kiedy nikt
nie bedzie mogt dziatac. Jak dtugo jestem na swiecie, jestem swiatloscig
Swiata (J 9, 3-5). Ta Ewangelia wydaje sie by¢ szczegdlnie skierowana do
pedagogow specjalnych.

171 Tamze.
172 Tamze, s. 42.
173 Tamze.
174 Tamze.
175 Tamze, s. 43.
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Byc¢ sobg — czytamy za Tischnerem u Levinasa — znaczy zatem: nie moc
zrzucic z siebie odpowiedzialnosci. (...) Moja jedynosc na tym polega, ze nikt
nie moze odpowiadac na moim miejscu. (...) Odpowiedzialnosc¢ za blizniego
staje sie odpowiedzialnoscig za wszystko — nawet za swiat, w ktorym blizni
istnieje. Pokrywa sie ona, czytamy dalej, z odpowiedzialnoscig stugi Bozego,
ktory wierzy, iz od jego modlitwy i ofiary zalezy los swiata'’e.

I znéw bardzo ciezkie stowa: Albo sie odpowiada za wszystko, albo za
nic. Ten tylko powstrzymuyje sie od morderstwa, kto gotow jest umrzec za
zbawienie spotkanego blizniego. Miedzy postawg Abla a postawg Kaina nie
ma trzeciej mozliwosci. Odpowiedzialnos¢ i pragnienie w relacji z Nie-
skonczonym oznacza dostownie nie miec¢ czasu na to, aby zawrocic. (...)
Nie moc sie wyzby¢ odpowiedzialnosci, nie miec szuflady intymnosci, do
wymagan w stosunku do siebie: im bardziej staje wobec odpowiedzialnosci,
tym bardziej jestem odpowiedzialny'””.

Abraham droge ku Bogu — Nieskonczonemu odkryt dzieki innym — gos-
ciom, ktorzy go odwiedzili i w ktorych rozpoznat postaricow Boga. Podobnie
i my nasza droge, nasze pragnienie Boga mamy rozpozna¢ w twarzach
innych - bezbronnych postaricéw Bogal’é.

Ks. Tischner powotuje sie na Rosenzweiga: by myslec¢ dramat czto-
wieka — dramat, na ktory sktada sie wydarzenie stworzenia, objawienia
(wybrania) i zbawienia'’®. Dobro wiec bierze sie od Boga, ktdry je dat jako
Dar. Cztowiek odkrywa, ze jego swiat jest swiatem popekanym i ze on sam
jest istotg peknietg, istotnie, a nie tylko przez przypadek — dramatyczng!®°.
Tym wieksze wiec pragnienie Dobra, ktore jest u Boga, u Nieskoriczonego.
A Bég nam ukazuje twarz innego. Czy odkryjemy w niej $lad? Slad, ktérego
nie ma nigdzie indziej niz w tej twarzy? Szukac Boga, to jakby is¢ za sladem.
Nie oznacza to, ze idzie sie w przysztosc. Nie szuka sie raju na zawsze
utraconego, lecz ziemi od wiekow obiecanej. Bog mija w ten sposob, iz
wyprzedza'®,

176 Tamze, s. 43-44.
177 Tamze, s. 44.
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By¢ podobieristwem Boga nie znaczy byc¢ ikong Boga, lecz znajdowac sie
na Jego sladach. (...) IS¢ w Jego strone, to nie znaczy is¢ za sladem, ktory nie
jest znakiem, lecz i$¢ ku Innym, ktérzy sq na Jego $ladach. (..) Slad (...) jest
Sladem na twarzy innego. Idgc po zwyktych sladach, porzucamy jeden, by
moc sie znalezc¢ obok nastepnego, ale tego sladu, ktorym jest twarz innego,
porzucic nie mozemy. Jest to bowiem slad na sladzie — idziemy za tym, kto
znalazt sie na sladach Boga'®2.

Twarz innego jest twarzg ludzkiej biedy Wdowy, sieroty, obcokrajowca.
Ludzka bieda wzywa ratunku. Jej wezwanie nie zna wymowek. Jest w nim
cos absolutnego, mimo ze nie unicestwia wolnosci, lecz jg wrecz uswia-
damial®s.

182 Tamze, s. 47.

183 Tamze.
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Przyczyny™

Arystoteles wymienia cztery przyczyny uzasadniajgce rzeczywistosc: sg
to czynniki materialne, formalne, sprawcze i celowe!®s. Pytaniem podsta-
wowym jest pytanie dia ti — dzieki czemu. Nalezy pytac sie, dzieki czemu
jakas cecha przystuguje jakiemus podmiotowl. Pytac sie, dzieki czemu jakas
rzecz jest wilasnie nig samg, znaczy nie pytac sie w ogole, zwraca uwage
Mieczystaw Krgpiec!®. Nie oznacza to braku stusznosci pytania jak?, ktére
zachowuje wartosc¢ dla nauk szczegotowych.

W systemie Arystotelesa przyczyng naczelng, czytamy u Krgpca, do
ktérej mozna sprowadzic¢ inne typy przyczyn, jest przyczyna formalna®®’.
Nastepnie nalezy przyjac przyczyne sprawcza!®®. Z przyczynowoscia spraw-
cza taczy sie cel, ktory jest racjg zaistnienia ruchu, pochodzacego od czyn-
nika sprawczego. Osiggniecie celu jest kresem ruchu. Te cztery czynniki
wymienione przez Arystotelesa sg sobie przyporzgdkowane i wzajemnie
sie dopetniajg w réznych aspektach!s®.

To, z czego cos powstaje i trwa, tak za Arystotelesem okresla przyczyne
materialng Krapiec!®©. Materia, ktora jest czystg potencjalnosciag wsrdd
czynnikow wptywajgcych na powstanie skutku materialnego, moze byc¢
tylko bytowa racjg tego, ze co$ wyptywa z jej naturyoL.

184 Za: A. Wojciechowski, Przyczyny bytu pedagogiki specjalnej..., s. 173.
185 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 368.
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190 Tamze, s. 374.
191 Tamze, s. 374-375.
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Napotykamy tu na bardzo ciekawg kategorie biernosci czy tez dozna-
wania podmiotu jako podmiotu. Bierne doznawanie, pisze Kragpiec, jest
istotng funkcjg przyczynowania materii'®?. Biernos$¢ doznawania oznacza
tu zdolnos¢ do doznawania dziatann w procesie przyczynowania.

Sprobujmy odniesc to do pedagogiki specjalnej. Materig pedagogiki
specjalnej, jak wiemy, sg ogolnie biorgc niepetnosprawni i pedagogowie —
terapeuci. Mozna ten zakres, a wtasciwie powinno sie poszerzyc¢ do catego
spoteczenstwa, ktorego czescig sg niepetnosprawni. Tak przynajmniej
przyjmujemy wyodrebnienie z ogétu ludzi, przeciez obarczonych staboscia,
tych, w jakis sposob, szczegdlniej stabych.

Aby powstat jakis skutek dziatan, ktore nazwiemy pedagogika specjalna,
to ta materia poczgtkowa musi wykazac sie biernoscig na dziatania. Inaczej
mowigce, musi chceie¢ poddac sie jakims procesom, ktorych skutkiem bedzie
pedagogika specjalna.

Karol Wojtyta pyta o cztowieka ukazujgcego sie poprzez czyn!®3. Cztowiek
dziata. Sadze, ze warto przyjrzec sie temu, co jest na poczatku dziatania
cztowieka. Bo przeciez wszelka terapia jest dziataniem - dziataniem co
najmniej dwojga ludzi w relacji. Tg drogg chce otworzyc¢ wielkie pytanie:
czy partnerzy terapii — cztowiek sprawny i cztowiek niepetnosprawny sa
rownorzednymi partnerami. Jaki element mitosci sie tu realizuje?

Doswiadczenie cztowieka™

Cztowiek bezustannie nawigzuje kontakt poznawczy z sobg samym. W ten
sposob cztowiek siebie doswiadcza — to doswiadczenie jest wypadkowg wie-
losci doswiadczen'®. Zjawisko to trwa tak dtugo, jak dtugo utrzymuje sie moj
kontakt poznawczy z samym sobg. Wynika z tego proces zrozumienia'®,
W zakres doswiadczenia cztowieka wchodzi tez doswiadczenie innych
ludzi. To tez dzieje sie w trwaniu'®’. Na ksztatt tego doswiadczenia wptywa

192 Tamze, s. 375.
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tez wiedza, ktdra powstaje w wyniku przekazywania — wymiany doswiad-
czen miedzy ludzmi'®®. Ta wiedza z kolei stuzy mnozeniu i uzupetnianiu
doswiadczen.

Jednak cztowiek doswiadcza innych inaczej niz sam siebie!®®. Doswiad-
czenie innego cztowieka z zewngtrz moze dopomoc w doswiadczeniu
samego siebie, ale nie jest tym samym?2%°.

Doswiadczenie wewnetrzne dotyczy tylko tego jednego cztowieka,
ktorym jestem ja sam?°t. Jacques Maritain tu moéwi, ze tylko mitosé moze
zblizy¢ zewnetrzne doswiadczenie drugiego do wewnetrznego doswiadcze-
nia mnie samego?°2, Jezeli oba doswiadczenia, zewnetrzne i wewnetrzne,
dopetniajg sie, to pracujg na rzecz owego dopetnienia i wyrownania, nie
zas przeciwko niemu?03.

Ja sam jestem dla siebie zarazem wewnetrznoscig jak i zewnetrznos-
cig?%4. Prof. Cieslak, prawnik, powiedziat w sporze myslicieli materialistow
o definicje cztowieka, iz kazdy wie, kim jest cztowiek?3. Karol Wojtyta mowi,
ze ponad ztozonoscig doswiadczenia cztowieka goruje jednak jego zasad-
nicza prostota?%. Przy tym doswiadczenie cztowieka jest najbogatszym
z doswiadczen, ktorymi dysponuje cztowiek. Cztowiek nigdy nie doswiadcza
czegos poza sobg, nie doswiadczajgc w jakis sposob siebie w tym doswiad-
czeniu?%’. To musi by¢ punktem wyjscia, jesli idzie o rozpoznanie sytuacji
osoby niepetnosprawnej z trudnosciami poznawczymi.

W ten sposdb cztowiek niepetnosprawny staje wewnagtrz nas. My
doswiadczajac siebie, to doswiadczenie wzbogacamy doswiadczeniem
z zewngtrz — osoby niepetnosprawnej. Tak, jak ona nam sie jawi, ale
tez tak, jak my chcemy jg poznac. Jesli naszg postawg wobec niepetno-
sprawnych jest ucieczka — od, to uwewnetrznienie tego doswiadczenia
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bedzie dramatyczne. Ale tez powinnismy zapytac, jakie nasze wewnetrzne
doswiadczenie samych siebie kazato nam odrzuci¢ doswiadczenie nie-
petnosprawnego.

Poznanie osoby na gruncie doswiadczenia
cztowieka®™

Doswiadczenie cztowieka tagczy sie z faktem, dynamicznym catoksztattem:
cztowiek dziata. Tych faktow jest wiele, tyle ilu ludzi, co daje ogromne
bogactwo doswiadczeri?®. Ale tez daje ogromne bogactwo konfliktéw?10,
Ale tez i ogromne bogactwo kultury, w ktorej cztowiek zyje?!.

Czyn jest dziataniem, ktore zaktada istnienie osoby, ktdre moze by¢
przypisane tylko osobie. Czyn ujawnia osobe?'?,

To podkreslenie zdania Karola Wojtyty jest niezwykle wazne dla rozpo-
znawania wartosci terapii. Jesli czynig, to ujawniajg sie nam jako osoby. I to
niezaleznie od ocenianej przez nas wartosci tego czynu. Czynem moze by¢
zwrocenie na nas wzroku. A moze jeszcze co$ mniejszego.

Jesli terapie przez tworczos¢ ujmiemy jako terapie czynem lub terapie
dla czynu, to bedzie to zarazem terapia osoby lub terapia dla osoby. To ma
znaczenie ogromne, gdyz stawia nam wspolne pole doswiadczania osob.
Jean Vanier pisze: komunii 0s6b?3,

Czynom przystuguje wartos¢ moralna: sg moralnie dobre i moralnie
zte. Moralnosc stanowi ich wewnetrzng witasciwosc?*. W terapii niepetno-
sprawnych odnosze te ocene moralng do catej wartosci relacyjnej czynu:
do relacji czynow obu stron. Patrzac na swiat niepetnosprawnych, ktorzy
przeciez nigdy nie sg samotni, wyizolowani - patrzymy na swiat moralnosci
— czynow moralnie dobrych i moralnie ztych.

208 Tamze, s. 56.
209 Tamze, s. 57.

210 Zob. A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego i Vaniera... i tenze, Cztowiek u Kepiri-
skiego...

211 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., przypis s. 57.

212 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 59.

213 J. Vanier, Kazda osoba jest historia...; tenze, Wspolnota miejscem radosci...
214 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 59.
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Najpierw to my jesteSmy zapytani o nasze czyny wobec nich. O umoz-
liwienie im czynienia moralnego wyboru. Czy umozliwimy im zycie
w rzeczywistosci moralnego wyboru? Czy uznajemy w nich osoby?213

Jesli pytaliSmy o biernosc, pasywnosc¢ osoby na poczatku tego, co ma
sie zdarzyc¢, na mozliwosc¢ zdarzenia, to czescig tej biernosci, pasywno-
Sci jest zdolnos¢ moralna — moralnose, zdolnos¢ uzgadniania sSrodkow
z celem?'6,

Wartosci moralne — dobro i zto — stanowig nie tylko wewnetrzng wtas-
ciwosc ludzkich czynow, ale majg rowniez to do siebie, ze cztowiek wlasnie
jako osoba poprzez te moralnie dobre lub zte czyny sam staje sie dobry
lub zty?7.

Jesli poznaliSmy $wiat niepetnosprawnych, poznaliSmy siebie w tym
Swiecie, zblizyliSmy sie do czyndw, to te zdania powinny nami wstrzgsnac.
Czyny 0sob — niepetnosprawnych — ich uczestnictwo w odpowiedzialnosci,
ich dazenie do mitosci, ich dazenie do uczestnictwa w zyciu, ich dazenie
do ojcostwa i macierzynstwa, ich poszukiwanie zaufania i prawdy. A na
przeciw tego — my. Obarczeni niejako tym oczekiwaniem. Stajesz sie odpo-
wiedzialny na zawsze, za to, co oswoites — moéwi lis to Matego Ksiecia?!é.

Etapy zrozumienia oraz kierunek interpretacji*’

Karol Wojtyta stwierdza, ze w kazdym fakcie cztowiek dziata zawiera
sie taka sama relacja osoba — czyn, ze tak samo osoba poprzez czyn sie
unaocznia?.

Kazdy fakt oznacza dla nas wobec osdb niepetnosprawnych otwarcie
szerokiej drogi rewalidacji — wzajemnego porozumienia — poznania —
zrozumienia. W kazdym doswiadczeniu osoby niepetnosprawnej ujawnia
sie ona jako osoba. Zawsze wiec mamy ujawnione przez nig jej cztowie-
czenstwo — petne.

215 Por. tamze, s. 59-60.

216 Zob. M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka.
217 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 61.

218 A. de Saint-Exupéry, dz. cyt.

219 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 62.

220 Tamze, s. 63.
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Pasywnosc¢ — biernosc materii przez to jest wezwaniem do nawigzywania
petnej relacji. Petni relacji. Tu moga zawigzywac sie bogate sekwencje
rewalidacyjne — odnoszace sie do obu podmiotow relacji rewalidacyjnej. My
tez przez kreowane przez nas fakty stajemy wobec osoby niepetnosprawne;j
za kazdym razem w petni naszej osoby.

Karol Wojtyta stwierdza niezwykle wazny dla pedagogiki specjalnej sad:
nie chodzi o to, aby wykazywac, czyli udowadniac, ze cztowiek jest osobg, ze
dziatanie cztowieka jest czynem (...) to jest juz raczej dane w doswiadczeniu
cztowieka: rzeczywistosc osoby 1 czynu jest poniekgd zawarta w kazdym
fakcie cztowiek dziata??™.

Jezeli wiec stworzymy przestrzen dziatania, to w kazdym z faktow tej
przestrzeni ujawni sie osobowosc¢ cztowieka niepetnosprawnego. W kazdym
z faktow!

Czytamy u Karola Wojtyty: Bogactwo 1 roznorodnosc¢ doswiadczenia
stanowig jak gdyby prowokacje dla umystu, aby rzeczywistos¢ osoby
1 czynu, raz pojetg, starat sie jak najwszechstronniej ujgc i jak najpetniej
wyttumaczyc¢. To jednak moze sie dokonac tylko na drodze coraz gtebszego
wchodzenia w doswiadczenie, w jego zawartosc. Dzieki temu osoba i czyn
zostajg niejako wydobyte z mroku?22. Wynika z tego koniecznos$é¢ coraz
gtebszego wchodzenia w rzeczywistos¢ niepetnosprawnych. Nieustanne
podtrzymywanie kontaktu zmystowego??3.

To pogtebione doswiadczenie winno podlegac ttumaczeniu, zrozumie-
niu (redukcji). Musi rozpoczga¢ sie proces poznawczy, w ktorym dokonuje
sie staly it homogenny rozwdj pierwotnego oglgdu osoby w czynie | poprzez
czyn24,

Aby to mogto sie zdarzy¢, musimy wspottworzy¢ sSrodowisko czynienia
dla osdb niepetnosprawnych. Ono zawsze istnieje — pytanie jest tylko, jakie
czyny tam moga zaistnie¢? Moze sg to czyny — cierpienia?

Osoba niepetnosprawna, uczestniczac w tym srodowisku, tez poznaje
je najpierw uogodlniajgc przez indukcje i w ten sposdb znéw doswiadczajac

221 Tamze, s. 64.

222 Tamze.

223 Zob. M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka...
224 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 64.
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S — poczucie podmiotowosci

T — twodrczose, ktoéra przyjmuje wartosé pracy poprzez poddanie ocenie
otoczenia spotecznego

A — poczucie mitosci (przestrzen jasna, otwarta)

Il. 13. Andrzej Wojciechowski, Krgg nadziei
Zrodto: A. Wojciechowski, Problemy terapii przez tworczosé, w: Pedagogika
specjalna, W. Dykcik (red.), Poznan 1997 i ,Paedagogia Christiana” 2001, nr 2 (8)

wtasnego ja2?3. W ten sposob pewno wzmacnia sie podmiotowosc cztowieka
W kregu nadzieiz2.

Dzieki indukcji przezycie subiektywne relacji osoba — czyn staje sie
tematem oraz problemem??’. Przezyciu relacji osoba — czyn towarzyszy
zrozumienie praktyczne — to znaczy zrozumienie wystarczajgce i potrzebne
cztowiekowi do tego, aby zy¢ i dziata¢ swiadomie — ttumaczenie, wyjas-
nianie, interpretowanie?28,

Pojawia sie tu problem prawidtowego scalenia zrozumien, jakie wyta-
niajg sie na gruncie doswiadczenia wtasnego ja, a takze doswiadczenia tego,
co na zewngtrz, a szczegolnie doswiadczenia innych?2.

Tu ujawnia sie relacyjnosc¢ procesu rewalidacji — procesu chronienia
i trwania relacji osobowych?30.

225 Por. tamze.

226 A. Wojciechowski, Problemy terapii przez tworczosé, w: Pedagogika specjalna, W. Dyk-
cik (red.), Poznan 1997 i ,Paedagogia Christiana” 2001, nr 2 (8).

227 K. Woijtyta, Osoba i czyn..., s. 64.
228 Por.tamze, s. 64—65.

229 Zob. tamze, s. 66.

230 Zob. M. Gogacz, dz. cyt.
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Proponowana koncepcja osoby i czynu*

Osoba w catosciowym doswiadczeniu jawi nam sie jako ja — a wiec otwiera
nam sie mozliwosc¢ takiej interpretacji, ktéra odtworzy podmiotowosc
cztowieka?%?.

Chodzi (...) nade wszystko o wydobycie z doswiadczenia czynu (cztowiek
dziata) tego wszystkiego, co Swiadczy o cztowieku jako osobie, co te osobe
Jjakby unaocznia?33.

Jakims$ wyraznym obrazem naszego czasu jest odkrycie niepetno-
sprawnosci — stabosci. Z jednej strony - jako postulat oczyszczenia swiata
z niepetnosprawnych - stabych, a z drugiej jako coraz gtebsze, coraz
wnikliwsze widzenie bogactwa tego swiata (wWewnetrznego szczegdlnie),
ktory nazwano swiatem defektu. Wchodzgc w ten $wiat, widzgc czyny tam
ujawniajace sie coraz lepiej, widzimy tam tozsamosc¢ cztowieka — w jego
niestychanym bogactwie. Droga wskazana przez Karola Wojtyte — poprzez
czyn — doswiadczenie cztowiek dziata jest tu szczegodlnie pociggajgca przez
to, ze mozliwa do dowodowego wykazania.

Karol Wojtyta wzywa do przezwyciezenia niebezpieczenstwa, ze cztowiek
stanie sie dla siebie samego nazbyt zwyczajny. Nalezy stanac¢ w zadziwieniu
w stosunku do osoby ludzkiej?34.

Witasnie my stajemy nierzadko w takim zadziwieniu wobec osoby niepet-
nosprawnej. I jezeli stworzymy wspolng przestrzen akceptacjii poznawania,
to wszystkim nam udzieli sie to zadziwienie. Marie Odile Rethoré mowi
o Violaine: I co wieczor modli sie za tate i mame, ktorzy przestraszyli sie jej
choroby. I za tate i mame, ktorzy jej otworzyli swoj dom. I pewnego dnia,
z catego serca, zupetnie sama w swoim pokoju, spiewata: Dziekuje, Panie
Boze za cud, ktorym jestem?35. To zadziwienie trzeba przeksztatci¢ w system
pytan, a dalej w system odpowiedzi czy rozwigzan236.

231 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 67.
232 Tamze.

233 Tamze, s. 68.

234 Tamze, s. 70.

235 A. Wojciechowski (red.), Sympozjum naukowe. Sytuacja cztowieka stabego we wspot-
czesnej cywilizacji — zagrozenie zycia stabego we wspotczesnej cywilizacji. Torurt 10 maja
1997 roku, Torun 1999, s. 122.

236 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 70.
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Chodzi o to, azeby dotkngc rzeczywistosci ludzkiej w punkcie najbardziej
wiasciwym — w punkcie, na ktory wskazuje doswiadczenie cztowieka i z kto-
rego cztowiek nie moze sie wycofac bez poczucia, ze siebie zgubit??’.

Sadzimy, ze tym punktem najbardziej wtasciwym jest cztowiek staby —
niepetnosprawny. Dlatego ze niepetnosprawnosc jest statym jego miejscem
- z niego wychodzi i do niego wraca?®. Stabo$c jest elementem wzrastania
tego drzewa ludzkiego, o ktérym pisze Teilhard de Chardin?*°, bogactwem
tgki, o ktorej czytamy u $w. Teresy od Dziecigtka Jezus?4.

2241

Osoba i czyn w aspekcie swiadomosci

Czynem Karol Wojtyta nazywa wylgcznie swiadome dziatanie czto-
wieka?4,

Tak wiec stajemy tu tez wobec tego, co mowi Kepinski: tworczosc to
kazde swiadome wprowadzenie wtasnego porzadku w otaczajgcy swiat?3.
Mozemy wiec wyprowadzic¢ z tego: tworczosc to kazdy czyn. Karol Wojtyta:
skoro méwimy czyn, nie trzeba dodawac ludzki?+4.

Interpretacja tego czynu musi by¢ realistyczna, obiektywistyczna, a za-
razem metafizyczna2*s. Chodzi o ten konkretny byt, jakim jest cztowiek
z wltasciwym tylko jemu dziataniem. Chodzitez o to, ze czyn ten dokonuje
sie w sposob wiasciwy wolnej woli. Wiec czyn musi by¢ dobrowolny246,

Swiadomos¢ jest istotnym i konstytutywnym aspektem catej dyna-
micznej struktury, ktorg stanowi osoba i czyn. Cztowiek bowiem nie tylko

237 Tamze.

238 Por. J. Vanier, Kazda osoba jest historig...; tenze, Wspdlnota miejscem radosci i..., tenze,
Mezczyzng 1 niewiastg stworzyt...

239 P. Teilhard de Chardin, dz. cyt., patrz A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego i Va-
niera... i tenze, Cztowiek u Kepiriskiego...

240 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje Duszy..., patrz tez: A. Wojciechowski, Cztowiek
u Kepiniskiego i Vaniera... i tenze, Cztowiek u Kepiriskiego...

241 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 73.

242 Tamze.

243 A. Kepinski, Melancholia...; tenze, Psychopatologia nerwic...; A. Wojciechowski, Czto-
wiek u Kepiniskiego 1 Vaniera..., tenze, Problemy terapii przez tworczosc...

244 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 73.
245 Tamze, s. 73-74.
246 Por. tamze, s. 74.
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dziata swiadomie, ale takze jest Swiadom swego dziatania, oraz tego, kto
dziata — jest wiec swiadom czynu i osoby w ich dynamicznej korelacji®*.

Kazdy czyn niejako zastaje juz swiadomosc, ksztattuje jg i przemija wobec
niej, zostawiajgc za sobg jakby slad swej obecnosci?*8,

To niezwykle wazne stwierdzenie dla terapii. Pokazuje ono niezwyktg
wage wtasnie czynu dla rozwoju osoby niepetnosprawnej. Stajgc wiec wobec
0sOb naszych partnerow terapii, musimy koniecznie zdawac sobie sprawe
z tej wagi czynu. [ znoéw nie narzucajac z naszej strony naszej skali wartosci
tego czynu — nawet tylko zwrdcenia w naszg strone wzroku, zacisniecie
palcoéw na naszym palcu czy tez jeszcze mniej.

Osoba konstytuuje sie poprzez swiadomosc¢?#®. Czy osoba o skrajnej
niepetnosprawnosci mozgu rowniez? Kluczem naszego rozumowania jest
przyjecie, ze ona rowniez. Naszym zadaniem wiec bedzie niezwykta pie-
czotowitos¢ naszych kontaktow z nig i dgznosc¢ do odczytania jej stawania
sie w kontakcie z nami. Bo jesli jest ona cztowiekiem, to to stawanie sie
musimy przynajmniej zaktadac. Z takiego zatozenia wynikngt onegdaj
sukces terapii Anny Sullivan wobec Heleny Keller?3°. Dziatania Heleny
byty odczytywane przed spotkaniem ich obu jako pozaswiadome. Historia
terapii zakonczonej sukcesem intelektualnym Heleny pokazata, ze byta to
rozpacz spowodowana niemoznoscig zrozumienia otaczajgcego swiata
przez dziecko gtuchoniewidome.

Swiadomos¢é jest rowniez odbiciem, raczej odzwierciedleniem, tego
wszystkiego, z czym cztowiek wchodzi w kontakt przedmiotowy za posred-
nictwem jakiegokolwiek dziatania (a wiec rowniez poznawczego), a takze
przy okazji tego, co w nim ‘sie dzieje’. W swiadomosci jest poniekad caty
cztowiek, a takze caty swiat dostepny dla tego konkretnego cztowieka (...)
wszystko to jest w sSwiadomosci w sposob jej tylko wiasciwy?3L,

Do istoty aktow poznawczych nalezy rozumienie. W ten sposdb akty
poznawcze sg zwrocone ku przedmiotowi poznawanemu, w nim bowiem
znajdujg swojg racje bytu jako akty zrozumienia, czy wiedzy?32. Gdy od-

247 Tamze, s. 79.

248 Tamze.

249 Tamze.

250 Por. H. Keller, Historia mojego zycia, przet. J. Sujkowska, Warszawa 1978.
251 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 80.

252 Tamze.
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niesiemy to do oséb okreslonych jako niepetnosprawne, to pojmiemy catg
ztozonosc i delikatnosc¢ sytuacji, wobec ktdrej stoimy.

Swiadomos¢ ogranicza sie do odzwierciedlenia tego, co zostato juz
w Inny sposob poznane. Jest to poniekgd zrozumienie juz zrozumianego
(...) Swiadomosci (...) wtasciwe jest to samo umystowe swiatto, ktdremu
cztowiek zawdziecza swojg tradycyjng definicje animal rationale, a dusza
ludzka okreslenie anima rationalis®33.

Tym stwierdzeniem Karol Wojtyta pozwala nam wejs¢ w problem uzna-
nia rownosci osobowej niepetnosprawnych — majgc swiadomosc¢ swego
poznania, sg istotami rozumnymi. Idgc dalej — jezeli nie potrafimy jasno
odczytac swiadomosci dziatania, to nie oznacza to wcale, ze osoba utracita
Swo0jg rozumnosc¢ — nie, ona jg posiada, lecz uwiktang w specyfike swojej
istoty.

Swiadomosci nie widzimy tu jako oderwanej rzeczywistosci — ale jako
podmiotowg zawartosc tego bytowania i dziatania, ktore jest swiadome
- czyli bytowania i dziatania wlasciwego cztowiekowi. Swiadomos¢ tak
ujeta jest powigzana z czynem, dynamizmem i sprawczoscig osoby?34.
Swiadomos¢ (...) nie tylko odzwierciedla, ale takze, w sposob szczegdlny
uwewnetrznia, czyli interioryzuje to, co odzwierciedla, dajgc temu wszyst-
kiemu miejsce we wiasnym ja osoby?33.

To, co dalej poznamy, traktuje jako wyzwanie — jako pokazanie pola
czynu osoby ludzkiej z pytaniem, czy w tym polu uczestniczy osoba nie-
petnosprawna.

Swiadomos$é a samowiedzazs

O ile cztowiek niepetnosprawny korzysta z petni praw osobowych, a tak
jest!, to jego moznoscig jest wtasnie moznosc¢ poznawcza. Jego udziatem
jest wiec swiadomos¢, ktora odzwierciedla czyny ludzkie w sposob sobie
tylko wtasciwy, nie obiektywizujac ich poznawczo?%.

253 Tamze, s. 81-82.
254 Tamze, s. 82.
255 Tamze, s. 83.

256 Tamze.

257 Tamze.
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Swiadomosé nie jest zrozumieniem, czyli intelektualnym uchwyceniem
znaczenia rzeczy lub zwigzkoéw miedzy nimi. Jednak ma zwigzek z wiedzg;
rozne stopnie wiedzy wyznaczajg rozny poziom swiadomosci. Wiedza
ksztattuje swiadomosc¢ pod wzgledem tresci, czyli od strony znaczenio-
wej258,

Od wszelkich postaci i rodzajow wiedzy trzeba odrézni¢ samowiedze —
czyli zrozumienie samego siebie, rodzaj poznawczego przenikniecia tego
przedmiotu, ktorym jestem sam dla siebie?%°.

To przenikniecie swego wtasnego jestestwa wprowadza swoistg cig-
gtos¢ pomiedzy najroznorodniejszymi momentami, czy stanami bytowania
wtasnego ja, dosiegajgc tego, co stanowl o ich pierwotnej jednosci, poprzez
zakorzenienie w tymze ja%60.

Dzieki samowiedzy wiasne ja dziatajgcego podmiotu zostaje poznawczo
ujete jako przedmiot. (...) Spojnosc¢ samowiedzy ze swiadomoscig wypada
uznac za podstawowy czynnik rownowagi w zyciu wewnetrznym osoby,
zwlaszcza gdy chodzi o jego intelektualng strukture26t,

Czy tu nie nalezatoby zastanowic sie nad stopniem tej spdjnosci u osob
zyjacych w uszkodzonych relacjach ze swiatem, a szczegdlnie z tymi in-
nymi, ktérzy ich nie rozumieja, bo nie chcg i najchetniej odrzucaja?

Kolejny trudny punkt do zrozumienia w relacji do osdb niepetnospraw-
nych, ktérych graniczng postaciag sa osoby o nieznanych czynnosciach
mozgu. Moze moglibySmy powiedzie¢ — ze chcemy je wyprowadzic¢ ku
Swiadomosci? A jesli nie? Jesli nam sie nie uda? Pytanie to jest nieprecy-
zyjne. One maja swiadomosc¢. Idzie jednak o nawigzanie relacji ich i mnie.
Ich w ich $wiadomosci i mnie w mojej.

Najpierw musimy zapytac¢ o nas samych — o naszg samowiedze i nasza
Swiadomos¢, aby analogicznie przejs¢ na tamtg strone.

Sadzi¢ nalezy, ze uswiadomienie sobie swojego czynu lub uswiadomie-
nie siebie jest udziatem niepelnosprawnych. Dowodem na to mogg byc¢
kierowane do nas pytania: jaki jestem?, czy dobrze zrobitem?, okazywanie
radosci z dokonania i updr w dgzeniu do spetnienia celu.

258 Tamze, s. 84.

239 Tamze.

260 Tamze, s. 84-85.
261 Tamze, s. 85.
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Wiasne ja kazdego cztowieka stanowi jak gdyby punkt zborny wszystkich
intencjonalnych aktow samowiedzy. Jest to wiedza, ktora w tym wiasnie
punkcie, jaki stanowi uprzedmiotowione ja spotyka sie ze wszystkim, co
z tymze ja w jakikolwiek sposob sie tgczy lub do niego odnosi. Dotyczy ona
wtasnego ja w catej jego konkretnosci, a rownoczesnie catej szczegdtowosci,
ktora jest nieuchwytna dla jakichkolwiek uogolnieri?62,

Samowiedza zwigzana jest z aspektem wartosci — uogolnia wszelkie
poglady na siebie samego lub oceny siebie samego — ktore majg odzwier-
ciedlenie w Swiadomosci?®3.

Cata praca poznawcza wtasciwa samowiedzy idzie wytgcznie od samo-
-doswiadczenia do samo-zrozumienia, a nie przechodzi do uogolnieri na
temat cztowieka jako takiego. Przebiega w naszym poznaniu dyskretna,
niemniej scisle wyznaczona granica pomiedzy wiedzg o cztowieku w ogol-
nosci a samowiedzg, czyli wiedzg o wtasnym ja2%.

Przedstawienie sobie tej problematyki jako waznej u oséb niepetno-
sprawnych moze stanowic¢ dla nas trudnos¢. Jednak waznym tez bedzie
przyjecie tego, ze to wszystko, o czym mowi Karol Wojtyta, jest wazne
dla nas — tych drugich. Jezeli zatrzymamy sie na fakcie, ze terapia jest
relacja, to nasza swiadomosc¢ i samowiedza o sobie jako terapeucie w tej
wtasnie chwili i miejscu wobec tej wtasnie osoby niepelnosprawnej staje
sie niezwykle istotna.

Dwoista funkcja swiadomosci a przezycie

2265

wtasnej podmiotowosci

Wtasne ja wystepuje na terenie Swiadomosci w catej swojej przedmioto-
wosci, rownoczesnie przezywajgc w catej petni wtasciwg sobie podmioto-
wo$¢266. Swiadomosé wiec ukazuje nas w pewnej petni. Wiem, co czynie
iwiem, ze to ja to czynie. To jest bardzo dramatycznym problemem naszej
,Jozmowy” z niepetnosprawnym. Btedem najczesciej przez nas tu popet-

262 Tamze, s. 88.

263 Tamze, s. 88—89.
264 Tamze, s. 89.

265 Tamze.

266 Tamze, s. 90-91.
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nianym jest nieuznanie tej petni. Z kolei jej uznanie zmusi¢ nas powinno
do pochylenia sie nad catoscig osoby niepelnosprawnej. Wbrew naszym
dazeniom do iloSciowych — uniwersalnych uproszczen. Rollo May: Ty nawet
nie widziates cztowieka, ktorego studiowates! (...) nie mozemy pozwolic, aby
ped do uczciwosci przestonit nam 1 ograniczyt zasieg naszego widzenia
i abysmy przez to pomineli sprawe, ktorg chcemy zrozumiec, mianowicie
zZywgq istote ludzkg2%7.

Zasadniczg funkcjg swiadomosci jest to, ze ksztattuje ona przezycie, co
pozwala cztowiekowi w szczegdlny sposob doswiadczyc wilasnej podmio-
towosci?e8,

Wielokrotnie i dobitnie doswiadczamy przezycia osob niepetnospraw-
nych - zyjac z nimi, widzimy gtebie ich przezy¢: on to bardzo przezywa.
Obserwujac zycie 0sob niepetnosprawnych, jesteSmy bezustannie wobec
ich swiata przezywania, ktory to swiat objawia sie nam mniej lub bardziej
dramatycznie czy konfliktowo. Oni raczej przezywajg niz nie przezywajg.
Nawet w stanie gtebokich deficytow i uszkodzen. A wiec sg Swiadomi siebie
i swoich czynow. Swiadomi catego swojego $wiata, takze intencjonalnego,
ktory tworzy wtasng podmiotowos$é26°.

Swiadomosé poprzez swoj rys refleksywny prowadzi do uwydatnienia
sie podmiotowosci w przezyciu?’0. O ile by$my przypuscili, ze przezycie
poetyckie?” jest zwigzane z tym rysem refleksywnym swiadomosci, to
obserwujac udziat niepetnosprawnych w tym, co wydaje sie nam, ze jest
przezyciem sztuki (teatr, poezja, muzyka, rysowanie, malowanie), obserwu-
jemy ich przezycie siebie jako 0sob w czynie o mocnym poczuciu wtasnej
podmiotowosci.

Aby przezycie ukonstytuowato sie, musi nastgpi¢ specjalny zwrot
w strone podmiotu, dzieki czemu uwydatnia sie podmiotowos¢ przezy-
wajgcego ja.

Czy osoba niepetnosprawna przezywa siebie jako podmiot swych
aktow i1 swych przezyc¢? Bezwzglednie tak. Smuci sie soba, martwi swojg
niemocay, cieszy sie z pomocy sobie udzielanej — dgzy do samodzielnosci,

267 R. May, Psychologia i dylemat ludzki, przet. T. Mieszkowski, Warszawa 1989, s. 11, 23; A.
Wojciechowski, Wyznaczniki edukacjii jej..., takze w: tenze, Obecnosc¢ zebrane teksty..., s. 347.

268 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 91.
269 Por. tamze.
270 Tamze, s. 92.

271 Por. J. Maritain, Pisma filozoficzne...
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uwzniosla swoje istnienie za pomocg symboliki i kreowania sytuacji nad-
zwyczajnych. Terapia bedzie miata sens tylko wtedy, gdy bedzie brata pod
uwage koncepcje cztowieka — Swiadomej osoby — jako swego celu. Musi
by¢ catosciowa.

Nie tylko posiadam swiadomosc¢ wtasnego ja (...) ale takze (...) przezywam
to moje ja%’2. Tym razem spojrzmy na to ja jako ja terapeuty — jestem caty
w relacji terapeutycznej — uwiktany z catg swoja podmiotowoscia. Swiado-
mosé jest istotnym wymiarem mego bytu jako terapeuty?’3. Swiadomosé
odstania mnie od wewngtrz w mojej swoistej odrebnosci i najbardziej
niepowtarzalnej konkretnoscis’*.

Tak wiec w procesie terapii odkrywam siebie jako to jedyne — niepowta-
rzalne ja w danej chwili, w danym miejscu, w danej sytuacji. Odkrywam
petny wymiar mojej rozumnej (umystowej) istoty?’s. Mnie, terapeuty.

To, ze nasze przezycia ksztattujg sie dzieki swiadomosci, ttumaczy
w definicji arystotelesowskiej cztowieka przydawke rationale. To tu jest
rozumnos$c¢ cztowieka — w jego zwigzku ze Swiadomoscig?’e.

Swiadomosc otwiera przystep do duchowosci cztowieka (...) Duchowos¢
cztowieka przejawia sie w Swiadomosci (...) Podstawy duchowosci cztowieka,
jej niejako korzenie znajdujg sie poza bezposrednim zasiegiem doswiad-
czenia — dosiegamy ich drogg rozumowania — sama jednak duchowosc¢
ma swoj doswiadczalny wymiar, ukazujgc sie poprzez swe przejawy?’’.

Siebie 1 wszystko, co w nim sie znajduje, caty swoj swiat, cztowiek
przezywa umystowo, natura swiadomosci jest bowiem umystowa 1 inte-
lektualna?®’s.

Jezeliludzie o znacznych uszkodzeniach przezywaja, sg Swiadomi swego
przezycia — to myslg, a wiec takze cierpig. Ucztowieczenie w rewalidacji to
uswiadomienie, a uswiadomienie to cierpienie? To dos¢ trudny moment
naszych rozwazan. Z jednej strony musimy przyjac a priori cztowieczen-
stwo, a wiec rozumnosc. Czyli a priori przyja¢ wymiar cierpienia i Swiado-
mosciowg relacje podmiotow terapii. Ale tez i radosci, wspotprzebywania,

272 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 94.
273 Por. tamze, s. 94-95.

274 Tamze, s. 95.

275 Por. tamze.

276 Por. tenze, s. 96.

277 Tamze.

278 Tamze, s. 96-97.
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wspotczucia. To nas naktania do uwagi, do zatrzymania sie — do szczegolnej
delikatnosdci. Tematyke te podjat Jean Vanier?”°,

Dziatanie cztowieka jest jakims dogtebnym wyrazem i ujawnieniem tego,
co sktada sie na jego wtasne ja, na to, czym to ja po prostu jest?80. Cztowiek
doktadnie rozrdznia swoje dziatanie od wszystkiego, co w jego wtasnym
ja tylko sie dzieje?8l.

Janina Gapinska nie ustawata w nadziei, patrzac na swoje dziecko
— widziatam, ze w nim cos sie dzieje. I oto to wewnetrzne dzianie, tak
pielegnowane w oczekiwaniu przez matke zaowocowato dziataniem:
chtopiec uczynit pierwsze kroki — nastepnie narysowat swoj pierwszy
komunikat?82.

Wartosci moralne: dobro — zto cztowiek przezywa tylko w zwiazku ze
swoim dziataniem. Swiadomo$¢ warunkuje przezycie, w ktérym funk-
cjonujg wartosci moralne?83, Jezeli teraz uznamy za Kepinskim przymus
dziatania cztowieka, to bedzie to w nastepstwie przymus moralnego, swia-
domosciowego przezywania siebie.

Szczegolnym dramatem ludzkiego wnetrza jest dramat dobra i zta, ktory
rozgrywa sie w czynach, a poprzez czyny w osobie. Cztowiek, przezywajac
dobro lub zto w sobie, tym samym przezywa siebie, jako tego, ktory jest
dobry lub zty?84. Tego aspektu nie mozemy pomingé¢ w pedagogice specjal-
nej. Poczucie siebie jako dobrego czy ztego jest gteboko przezywane przez
osoby niepetnosprawne i w odniesieniu do tego pedagogika specjalna moze
1 powinna budowac sekwencje swojej terapii godnosciowej.

Znajdujgc sie w obrebie samodoswiadczenia oraz samozrozumienia,
znajdujemy sie w jakims szczegolnie uprzywilejowanym i szczegolnie
owocnym punkcie doswiadczenia i zrozumienia cztowieka?85. Nasze pozna-
nie cztowieka juz w samym punkcie wyjscia wychodzi od wewngtrz siebie

279 J. Vanier, Kazda osoba jest historia..., tenze, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich..., tenze,
Wspdlnota miejscem radosci...

280 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 97.
281 Tamze.

282 R. Stancelewska, dz. cyt.; A. Wojciechowski (red.), Granice — Pamietnik Pracowni Rozwi-
Jjania Tworczosci Osob Niepetnosprawnych w Toruniu, Torun 1995.

283 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 97-98.
284 Tamze, s. 98.
285 Tamze, s. 99.
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przez wtasne ja do cztowieka i roGwnoczesnie wychodzi od tego cztowieka,
wraca do wtasnego ja, a wiec znéw do wewngtrz286,

W takim wtasnie dialogu przebiega proces poznawczy, ktorym przeciez
jest relacja terapeutyczna. Dotyczy to zardwno nas, jak i tych drugich. Inni
sg nam potrzebni do samodoswiadczenia i samozrozumienia.

Przedmiotem poznania nie ma by¢ tylko wtasne ja, ale cztowiek — a row-
noczesnie ow cztowiek jest miedzy innymi takze mng — jest rowniez moim
wtasnym ja®’.

5288

Problemy emocjonalizacji Swiadomosci

W cztowieku ma swoje obiektywne bogactwo swiat czuc, gdyz cztowiek jest
istotg czujaca, a nie tylko myslacg?®®. Cate zycie emocjonalne ma wielkie
znaczenie dla ksztattowania sie czynow ludzkich. Czucia moga wptywac
intensyfikujgco na dziatanie, ale tez ograniczajgco w tym, co w dziataniu
ma by¢ wolne?,

Same emocje dziejg sie w cztowieku, ale rownoczesnie ten sam cztowiek
jest ich swiadomy i przez swiadomosc niejako panuje nad nimi??t. Owo
sSwiadomosciowe panowanie nad emocjg dokonuje sie z udziatem wolli.
Wartos¢ moralna ksztattuje sie na kanwie swiadomosciowego panowania
nad emocja. Swiadomos¢ i wola wzajemnie przenikajg sie2%2.

Gdy czucia wyrastajg ponad ich aktualne zrozumienie, to wowczas
nastepuje zatamanie sie samowiedzy. Swiadomosé traci swéj nadrzedny,
przedmiotowy stosunek wobec faktow emotywnych?93. Samowiedza jakby
przestata obiektywizowac — nie ustala znaczen i przez to nie trzyma emocji
w intelektualnej zaleznosci®®*. Jako powdd tego zatamania sie wskazuje sie

286 Tamze.
287 Tamze.
288 Tamze.
289 Tamze, s. 101.
290 Tamze.
291 Tamze, s. 102.
292 Tamze.
293 Tamze.
294 Tamze.
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intensywnos$c¢ uczug, ich zmiennos¢. Udziat swoj w tym ma takze mniejsza
lub wieksza sprawnosc¢ samowiedzy?%3.

Wiedzie¢, by¢ swiadomym, czuc — nie znaczy zaraz panowac czy rzgdzic¢
nimi. Mozna uswiadomic¢ swojg stabos¢ wobec nich — pozostaje droga
ucieczki stamtad. U niepetnosprawnych osob Stanislas Tomkiewicz mowi
o gtebokim poczuciu nieszczescia?®®. Problemem tu bedzie opanowanie
nadmiernej emocjonalizacji tego, przywrocenie swiadomosci obiektywizu-
jacego stosunku wobec catoksztattu faktow emotywnych. Podobnie osoba,
ktora styka sie z niepetnosprawnoscia, zostaje jakby opanowana przez nad-
mierng emocje tego przezycia, ktére nie pozwala jej zachowac sie zgodnie
z wola. Swiadoma tego unika relacji z niepetnosprawnymi. Zadaniem tu
bedzie opanowanie tej emocjonalizacji i przywrocenie obiektywizujgcego
stosunku do tej sytuacii.

Jest to zawsze sytuacja dynamiczna. Kazdy cztowiek podlega swojej
wtasnej dynamice emotywnej, ktora jest u niego obiektywnym faktem
psychicznym??’. Nie mozna wiec forsowac proceséw. Nie ciggngc rosliny
za liscie — moéwi Jean Vanier?®.

Pewien stopien nacisku emocji warunkuje normalne funkcjonowanie
Swiadomosci. Z chwilg przekroczenia tego stopnia zostaje jakby zagubiona
strona znaczeniowa faktéw o charakterze emotywnym?2°°. Funkcja reflek-
tywna $wiadomosci traci swoj wptyw decydujacy30°.

Cztowiek przy znacznym nasileniu uczuc i namietnosci przestaje je
przezywac, a tylko zyje nimi w jakis sposob jakby bezosobowy — gdyz gubi
sie tu przezycie podmiotowos$ci wtasnego ja3oL

Aby zapanowac nad sytuacja, nalezy zmierzac ku rownowadze tego, co
emocjonalne z tym, co swiadome. Ma to szczegdlne znaczenie w relacji
0s0b niepetnosprawnych ze Swiatem. Poniewaz jest to relacja, to znakomitag
role odgrywa tu zrownowazenie emocjonalne po stronie kierujgcych tera-

295 Tamze.

296 S. Tomkiewicz, ,Est-ce ma faute, Docteur?” (Interview) propos recueillis par Blandine
Morgand et Jean-Claude Milhaud, ,Ombres et Lumiere — Revue chrétienne des personnes
handicapem, de leurs famille et amis”, Premier trimestre 1998, No 121, s. 10-13.

297 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 103.

298 J. Vanier, Wspdlnota miejscem radosci...
299 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 103.

300 Tamze, s. 104.

301 Tamze.
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pia. Trzeba dazyc¢ do tego, aby przy pewnym nasileniu czuc¢ swiadomosc¢
funkcjonowata normalnie, zaréwno pod wzgledem odzwierciedlenia, jak
i refleksywnosci. Wowczas bedzie mogto uksztattowac sie autentyczne
przezycie uczuciowe w catej swej podmiotowosciso?,

303

Subiektywnos¢ a subiektywizm

Cztowiek poznaje swiat w subiektywnosci. Jest bowiem podmiotem
1 przezywa siebie jako podmiot. Na tym gruncie realizuje sie dynamiczna
relacja miedzy osobg i czynem. Na gruncie swiadomosci zrozumienie
wyrasta tutaj wprost z doswiadczenia bez zadnych cztonow posrednich,
bez wnioskowania34,

Cztowiek tez przezywa swoje czyny jako dziatanie, ktérego jest sprawca.
Sprawczosc¢ ta staje sie oczywista dzieki przezyciu i tak jawi sie nam
w aspekcie swiadomogcisos,

Bez zarysowania subiektywnosci cztowieka nie zarysuje sie tez we
wlasciwej petni dynamiczna relacja miedzy osobg i czynem?3°6. Cztowiek
przezywa czyn, przezywa sprawczosc¢ stosunku osoby do czynu, przezywa
wartos¢ moralng, ktora w tym dynamicznym uktadzie kietkuje. Te wszystkie
fakty obiektywne swojg obiektywnosc¢ i realnosc posiadajg tylko w subiek-
tywnosci cztowiekas?”.

Przeciwienstwem tego jest subiektywizm, ktoéry moze rozwingc sie przy
okazji zbyt ciasnego i jednostronnego obiektywizmu3°8. Subiektywizm
polegatby na catkowitym oderwaniu przezycia od czynu oraz sprowadzeniu
wartosci moralnych — do samych tresci sSwiadomosci. Dalszg perspektywg
tego bedzie idealizm, gdy swiadomos¢ stanie sie namiastkg podmiotu30°.

W subiektywizmie swiadomosc jest catosciowym i wytgcznym podmio-
tem przezyc¢ oraz wartosci — przestaje jednak by¢ tu czyms rzeczywistym.

302 Tamze, s. 104-105.
303 Tamze, s. 105.

304 Tamze.

305 Tamze.

306 Tamze, s. 106.

307 Tamze.

308 Tamze.

309 Tamze.
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Na koniec i sama swiadomosc¢ przestanie by¢ czyms rzeczywistym, stajgc
sie tylko pomyslanym podmiotem tresci. Droga subiektywizmu kornczy sie
w idealizmie31°,

Granica obiektywizmu oraz realizmu w koncepcji cztowieka — przebiega
W uznaniu samowiedzy3!. Swiadomos$¢ zintegrowana samowiedza zacho-
wuje znaczenie przedmiotowe. Jest ona tylko kluczem do subiektywnosci
cztowieka, nie jest natomiast podstawg subiektywizmu.

Tak oto poprzez mysl Karola Wojtyty dotkneliSmy realizmu tego, co
jest jakby na poczgtku procesu terapii — postawy wyjscia do dialogu
terapeutycznego. Osdb swiadomych swego przezywania. Na poczatku
postawiliSmy pytanie: czy partnerzy terapii — cztowiek sprawny i cztowiek
niepetnosprawny sa rownorzednymi partnerami? Jaki element mitosci sie
tu realizuje?

Szczegolny wymiar przyjmuje to pytanie, gdy odniesiemy je do relacji
z cztowiekiem o znacznych uszkodzeniach — o nieznanych czynnosciach
mozgu. Droge naszego rozumowania powinnismy poprowadzi¢ od aprio-
rycznego stwierdzenia ich wspdlnego cztowieczenstwa do czynow, ktore sg
manifestacjg tego cztowieczenstwa. Z mojej strony bedg to wielkie czyny,
by¢ moze poswiecenie, gteboka wiedza czerpana z dorobku nauki, biegtosc
fachowa; z tamtej strony bedzie to by¢ moze tylko reakcja organizmu na
dotyk mojej dtoni, a moze cos jeszcze bardziej nieuchwytnego, o czym
doprawdy nie moge powiedzie¢, czy jest Swiadome i osadzone w samo-
wiedzy, czy nie. I prawdg tej rzeczywistosci bedzie czyn, ktéry pojawi sie
miedzy nami — otwarcie, oczekiwanie, upodobnienie3?. Pomiedzy nami
obojgiem - ludzmi. Z mojg skrajng staboscig zawartg we mnie potencjalnie,
ale koniecznie i ze staboscig tego drugiego, ktora jest tylko wyrazniejszym
obrazem mnie samego w mojej sytuacji moznosciowej. Z tym, ze nawigzane
relacje otwartosci, oczekiwania i upodobnienia (wiary, nadziei i mitosci)33
$3 na pewno poczatkiem rozwoju — nas obojga.

310 Tamze, s. 106-107.
311 Tamze, s. 107.

312 M. Gogacz, dz. cyt.
313 Tamze.
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Poznanie naukowe swdj poczatek ma w wiedzgcym. To podkresla O. Jozef
Maria Bochenski: Traktujemy wiedze jako cos (...) co mozna odnalezé
w duszy i tylko w niej (...) jest ona dla nas pewnym stanem. Wiedza jest
mianowicie tym, dzieki czemu jakis cztowiek zostaje nazwany ‘wiedzgcym’
(...). Kazda wiedza jest wiedzg indywidualnego cztowieka (...) metoda moze
by¢ zastosowana zawsze i tylko przez indywidualnego cztowieka, nie zas
przez rzekomego ducha obiektywnego3'3.

Karol Wojtyta wskazuje na subiektywnos$¢ w poznaniu naukowym316:

Przebiega w naszym poznaniu dyskretna, niemniej scisle wyznaczona
granica pomiedzy wiedzg o cztowieku w ogolnosci, a samowiedzg, czyli
wiedzg o wtasnym ja3Y7. Swiadomosci (...) wilasciwe jest to samo umystowe
swiatto, ktoremu cztowiek zawdziecza swojg tradycyjng definicje animal
rationale, a dusza ludzka okreslenie anima rationalis318. Swiadomosé (...) nie
tylko odzwierciedla, ale takze, w sposob szczegolny uwewnetrznia, czyli
interioryzuje to, co odzwierciedla, dajgc temu wszystkiemu miejsce we
wlasnym ja osoby3°. Wtasne ja kazdego cztowieka stanowi jak gdyby punkt
zborny wszystkich intencjonalnych aktow samowiedzy. Jest to wiedza, ktora
w tym wiasnie punkcie, jaki stanowi uprzedmiotowione ja spotyka sie ze
wszystkim, co z tymze ja w jakikolwiek sposob sie tgczy lub do niego odnosi.

314 Za: A. Wojciechowski, Czy zZycie kreatywne, czy zycie w cieniu Kreacji, w: Ciato — Edu-
kacja — Umyst, P. Btajet (red.), Bydgoszcz 2010, s. 211-221.

315 J.M. Bochenski, Wspotczesne metody myslenia..., s. 14—-15.

316 Za: A. Wojciechowski, Przyczyny bytu pedagogiki specjalnej... , s. 167 i nast.

317 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 89.

318 Tamze, s. 81-82.

319 Tamze, s. 83.
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Dotyczy ona wtasnego ja w catej jego konkretnosci, a rwnoczesnie catej
szczegodtowosci, ktora jest nieuchwytna dia jakichkolwiek uogdlnieri320,

Z kolei O. Mieczystaw Albert Krgpiec buduje etapy tego poznania: Zna-
kiem uzywania rozumu jest zadawanie pytan pod adresem rzeczywistosci
(...). Co to jest, skad to jest, dlaczego jest? Sg to pytania bardzo istotne, na
ktore (...) odpowiada ludzkos¢ przez wieki, coraz bardziej porzadkujgc swoje
poznanie. Ustalenie roli i wzajemnego stosunku poznania zmystowego
i rozumu stanowi pierwszg trudnosé3al

Tekst ponizszy jest wiec bardzo subiektywny. Jest on emocjonalnym
krokiem ku dalszej drodze poznawania. Nie jest oczywiscie wyktadnig mysli
Josepha Ratzingera, Ojca sw. Benedykta XVI. Raczej probg wejscia przez
drzwi, ktére otwiera Ratzinger322. Odpowiedz na tytutowe pytanie Czy Zycie
kreatywne, czy zycie w cieniu Kreacji? moze byc¢ teraz rozwijana, badana.
Jednak odpowiedzi nie da sie zbudowac prosto w sposéb dyskursywny.
Wtasciwg metoda bedzie metoda upodobnienia, utworzenia w sobie pew-
nego habitus, ktére nada naszej mysli, naszym krokom, pewnosc¢. To Tis-
chnerowski wybor balu, na ktorym chcemy tanczyc¢. Tischner wprowadza
pojecie pola uczestnictwa323.

Staje wobec problemu ukazania konfliktu sgdow o swiecie i konfliktu
sgdow o cztowieku sladem mysli Josepha Ratzingera, podpisanych pdzniej,
a wiec afirmowanych przez Niego jako Benedykta XVI.

Poczatek i trwanie Swiata

Religie poganskie tgczyty z poczatkiem i trwaniem swiata lek. Lek ten, jak
wiemy, Eliade ukazuje w obrzedach smierci i narodzin boéstwa — kreatora

320 Tamze, s. 88.

321 M. Krapiec, Dzieta — metafizyka. Zarys teorii bytu.., s. 14; za: A. Wojciechowski, Poznanie
osoby niepetnosprawnej, w: Formowanie sie wspolnoty w Fundacji im. Brata Alberta..., A. Woj-
ciechowski (red.), B. Borowska-Beszta (red. metodologiczna), Krakéw 2001.

322 J. Ratzinger, Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Na poczgtku Boég stworzyt.. Konse-
kwencje wiary w stworzenie, Krakow 2006.

323 J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka...; por. tez A. Wojciechowski, Wedréwka wokot
widoku zta w poszukiwaniu Bozego Mitosierdzia za ks. Jozefem Tischnerem i ks. Franciszkiem
Sawickim, w: Materiaty konferencyjne — Pedagogika we wspdlczesnym dyskursie humani-
stycznym, V Ogdlnopolski Zjazd Pedagogiczny t. II, Przetrwanie i rozwoj — niezbywalne po-
winnosci wychowania, Wroctaw 23-25 wrzesnia 2004, Wroctaw 2004, s. 523 i nast.
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Swiata, ktére byty zazwyczaj krwawe. Bostwo domagato sie ofiary z ludzis?4.
Ciata niebieskie — kosmos to byty kolejne bdstwa niepojete. Bostwami byta
tez sama powierzchnia ziemi, stepy i wzniesienia3?s.

Biblia swojg opowiescig o stworzeniu, kreacji niweluje tamten swiat.

Wszystko pochodzi od Bozego stowa. (...) W ten sposob swiat otworzyt
sie na rozum, ktory wznosie sie ku Bogu, a cztowiek bez obawy moze wyjsc
na spotkanie Boga326.

Jeden Bog, ktorego nikt nie widziat>?’, jest Stworcg wszystkiego, zapano-
wuje nad chaosem, porzadkuje go i sprowadza do ich miejsc wtasciwych,
jako przedmiotow stworzonych. Cztowiek, ktéry pojawi sie na koncu, bedzie
miat moznos¢ poznawac ich prawde, prawa nimi rzgdzace, posuwajac sie
w tym poznawaniu Bozego Ladu niezwykle daleko. Mozna by zaryzykowac
twierdzenie, ze Kopernik prawa wszechs$wiata mogt na nowo wyjasnic tylko
dlatego, ze wiedzial, iz nie sg to jakies grozne bdstwa, ktéorym on wydziera
ich tajemnice, lecz ze w wolnosci i rozumnosci, darach Boga Stworzyciela,
stara sie lepiej zrozumiec¢ Jego Mgdrosc¢ kreacyjng. To trwa dotad.

Bog widziat, ze byty dobre3?8,

Cztowiek

Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga.

Nie jest problemem konflikt pomiedzy tzw. kreacjonizmem a ewolucjo-
nizmem. Biblia nie mowi o etapach przyrodniczych. Biblia mowi o zasadzie
pochodzenia. Nie mowi, jak sie cztowiek wzigt, tylko ze sie wziat i skad. Bog
go stworzyt wolnego i rozumnego na swoj obraz i podobieristwo. I wtasnie
to stwierdzenie o obrazie i podobieristwie Boga jest niestychane, a moze
gorszace.

Nie uda sie tego zrozumie¢ bez zrozumienia zwigzku Ojcostwa. Bég
Stworzyciel, Ojciec, wprowadza cztowieka w swiat i jego prawa, jak ojciec

324 Por. m.in. M. Eliade, dz. cyt.

325 Interesujace swiadectwo tego mamy w: Tajna historia Mongotéw. Anonimowa kronika
mongolska z XIII w., przet.,, wstep i komentarz S. Katuzynski, Warszawa 1970.

326 J. Ratzinger, Cztery kazania..., s. 18.
327 Por. Ewangelia sw. Jana 1, 18.
328 Por. Ksiega Rodzaju 1, 18.
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dzieci. Z jakiejs, tylko Jemu znanej przyczyny, mechanizmy swiata kryja
w sobie jakie$ niebezpieczenstwo dla cztowieka.

Moze to jest tak jak w normalnym domu z ogniem i prgdem elektrycz-
nym. Ojciec mowi dziecku: tego nie ruszaj, tego nie dotykaj, bo umrzesz, bo
sptonie caty dom i my razem z nim. Czy to oznacza, ze rodzice zastawili na
dziecko putapke? Nie. Takie po prostu sg mechanizmy zapewnienia sobie
warunkow zycia. Podobnie Bog moéwi: Caty Ogrod jest wasz, oprocz jednego
drzewa. Gdy zjecie z niego owoce, pomrzecie. Jest to drzewo poznania zta
idobra.

Poznanie w jezyku biblijnym znaczy tez czynienie. I tu szatan (tez owoc
wolnosci i rozumnosci, ktérg Bog obdarzyt niektére swoje stworzenia —
itylko z powodu jakiejs Bozej tajemnicy utrzymany przez Boga w istnieniu)
podwaza prawdomownos¢ Boga. Adam i Ewa przyjmujg mozliwosc¢ tego, ze
Bog ich oktamat. I to jest istota grzechu pierworodnego. Podwazenie Boskiej
prawdomownosci. Skutkiem wygnanie z Ogrodu, trud pracy niewdziecznej,
trud rodzenia, Smierc¢ i wszystko to, co tak doskonale znamy.

Co pozostato?

Swiadomo$¢ Kosmosu jako niezwyktej harmonii sfer makro- i mikrokos-
micznych, swojg muzyka zapierajacej dech w piersiach badaczy i swia-
domosc¢ historii cztowieka jako niestychanego pasma cierpien zarowno
w wymiarze wiekow, jak 1 w wymiarze dni sktadajacych sie na jedno zycie.
Wszelkie proby uporzgdkowania tego umystem i rekoma ludzkimi nic nie
dajg, zmieniajg tylko skale cierpien.

XX wiek pokazat w milionowych liczbach zabitych i zameczonych, do
czego prowadzi proba takiego uporzgdkowania stosunkéw spotecznych,
czy to porzgdkujac zbiory klas, czy zbiory ras itp.

Niestychany rozwdj medycyny prawie, prawie usuwa cierpienie ciat,
ale sprowadza pytanie, co zrobi¢ z tymi, ktorych zZycie o watpliwej wartosci
kosztuje zawrotne sumy, ktorych wymagajg procesy podtrzymujace. Z kolei
wolnosc¢ dla wszystkiego i od wszystkiego jednak pocigga za sobg pominie-
cie losu tego drugiego, ktéry nie wiadomo czemu czegos sie domaga.

Nie da rady.

Dlaczego?
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Co jednak robi zatroskany Ojciec, ktory to wszystko widzi? Tez najpierw
probuje zniszczyc te dzieci, ktore juz tylko czynig wytgcznie zto. Ocala tylko
jedna rodzine.

Jednak Jego mitos$¢ do cztowieka, jego dziecka jest tak wielka, ze obie-
cuje sobie, ze nigdy juz tak nie postapi (Potop: Nie bede juz wiecej ztorzeczyt
ziemi ze wzgledu na ludzi (...) juz nigdy ni zgtadze wszystkiego, co zyje,
jak to uczynitem. Bedg zatem istniaty, jak dtugo trwac bedzie ziemia: siew
i zniwo, mroz 1 upat, lato i zima, dzieni i noc. (Rdz 8 21, 22)).

Postanawia odwroécic sprawe do poczatku.

Poniewaz w Ogrodzie cztowiek uwierzyt obietnicy szatana, ze bedzie jak
Bog, to teraz cztowiek musi swiadomie zrezygnowac z bostwa.

Stworzyt cztowieka na swoj obraz i podobienstwo, to jakze tatwo Mu
przyjac postac cztowieka w Osobie Chrystusa. Chrystus niesie stuchaczom
dobrg nowine Ewangelii. Ale to tylko wyjasnienie i przyblizenie catej nauki
Biblii — bo przeciez nie zmieni ani joty.

Istota Chrystusa jest w Krzyzu. W kazdej chwili mogt przeciez odwotac
sie do swego Bostwa i zniszczy¢ tych, ktorzy zadawali Mu cierpienie. Nie
robit tego wtasnie po to, aby zniwelowac tamtg zgode cztowieka na pokuse
szatana, ze beda jak Bog32°.

Co sie zmienito?

Zmienit sie wymiar nadziei. Zostata pokazana szansa powrotu do Ogrodu.
Oczywiscie pozostata Tajemnica.

Maritain napisat o istocie mitosci: Mitosc staje sie formalnym srodkiem
poznania, dane nam jest niejasne poznanie kochanej przez nas istoty, po-
dobne do tego, ktore pozwala nam znac siebie. A kochana przez nas istota
jest w pewnej mierze uleczona w swej samotnosci, moze — choc jeszcze
niespokojna — spoczgc na chwile w schronieniu poznania, dzieki ktoremu
znamy jg jako podmiot330,

Jezeli odwazymy sie uznac te Tajemnice, to moze zrozumiemy Swiat
i swoje w nim miejsce. Bez tej Tajemnicy niestychanego zwigzku Boga
1 cztowieka to wszystko jest niezrozumiate.

329 Por. tez Kuszenie Chrystusa, Mt 4; Ek 4.
330 J. Maritain, Podmiotowosc¢ cztowieka..., s. 97-98.
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Mitosé

Mitosc jest relacja. Cztowiek posiada swoje ‘Ja’ nie tylko w sobie, ale i poza
sobg, istnieje w tych, ktorych kocha i dla ktorych zyje33l. Nieprawda bycia
cztowieka polega na tym, ze chce by¢ sam dla siebie3*2.

Czlowiek jest zalezny. Zyje tylko dzieki innym i zaufaniu. Ta zaleznos$c
jest formag mitosci, ktérg wyrazajg stowa ‘Chce, abys byt. Ta mitosc¢ jest
jedyng tworczg mocg, jest kreatywna. Mitosc¢ jest zabezpieczeniem wolnosci
i wyzwolenia cztowieka333.

Szabat

Jozef Ratzinger zwraca uwage na Boga Stwodrce, Kreatora i rytm Jego
Kreacji. Trudzi sig, ocenia swoje dzieto, podejmuje kolejne kroki i wreszcie
odpoczywa, podziwiajac.

Odpoczynek Boga — Szabat. Znak przymierza miedzy Bogiem a czto-
wiekiem?334. Bog stworzyt swiat, aby wejs¢ w relacje mitosci z cztowiekiem.
Stworzyt go po to, aby zaistniata mitosc3.

Bog musiat da¢ cztowiekowi szabat, ktorego ten nie chciat, aby wyrwac
go z przywigzania do wtasnych dziet336. Szabat, na ktory cztowiek, odrzu-
cajac Boga, nie moze sie zgodzi¢. Trzeba mnozy¢ byty, by¢ kreatywnym.
Nie wolno spoczac.

Chrzescijaniskiej pokorze uznania bytu przeciwstawia sie dziwacznie
odmienna ‘pokora’ pogardy dla bytu. Cztowiek jest tu ostatecznie niczym,
naga matpg, agresywnym szczurem, ale by¢ moze uda nam sie cos dla
niego zrobic...3%

Ksigdz Jozef Tischner mowi o skutku:

331 J. Ratzinger, Cztery kazania..., s. 75.
332 Tamze, s. 75-76.

333 Por. tamze, s. 96.

334 Tamze, s. 36.

335 Tamze, s. 38.

336 Tamze, s. 40

337 Tamze, s. 97.
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Patrzylismy na zto poprzez cztowieka, ktory byt ofiarg zta. Wiemy jed-
nak, ze jest on rowniez sprawcg zta. Koniec koricow, to cztowiek zbudowat
Oswiecim i Kotyme. Gdy je budowatl, miat jakgs satysfakcje. Gdy skoriczyt
budowac, chce umyc¢ rece. Budowniczy Oswiecimia i Kotymy chciatby
dowiesc, ze w niczym nie ma udziatu, ze wszystko stato sie bez niego i za
jego plecami. Aby unicestwienie stato sie jasne, rysuje sie perspektywa
unicestwienia cztowieka. To, czego nie udato sie piektu, podejmuje sam
cztowiek: chce dowiesé, ze to, co zrobil, nie on zrobit, PONIEWAZ JEGO
NIGDY NIE BYEO (podkr. A W.)338,

Raz sie mowi to, raz tamto. Raz sie mowi tak, raz inaczej. Po prostu Sie
mowi. Nie my mowimy stowa, to stowa mowig nas. Kim jestesmy?33°

Cztowiek u Gombrowicza, z ktérego Tischner bierze swoj obraz wspot-
czesnego zagubienia, nie jest ani nosicielem fatum, ani nie jest powierni-
kiem powotania: Jak to sprawiedliwosc, jak to przekleci? Przeciez my to nie
my. Nas nie byto. Nasze uczynki nie sg naszymi uczynkami. Mysmy tylko
recytowali naszg ludzkosc!340

I te sekwencje widoku zta we wspodtczesnosci Tischner konczy: tak ot
zjawy ludzkie uczepig sie ostatniej szansy: sprobujg unikngc kary za pomocg
ironii podniesionej do metafizycznej potegi, sprobujg wyzwolic z siebie
ironie z Boga3*.

Coz (...) robi zto? W zasadzie zawsze jedno i to samo: zto wtrgca do
piekta342.

Czy mozna z gracza uczynic cztowieka? — pyta Tischner. Mozna — od-
powiada — jezeli sie pokaze, ze z wnetrza jego gry wydobywa sie tesknota
za tym, co naprawde dobre, 1 tesknota ta poprzez wolnosc szuka dla siebie
przestrzeni’*3,

Odrzucajgc rytm wolnosci i odpoczynku, czytamy u Ratzingera, ktory
pochodzi od Boga, cztowiek zapomniat o tym, ze jest obrazem Boga3*“.

338 J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka..., s. 56—57.
339 Tamze, s. 61.

340 Tamze, s. 63.

341 Tamze.

342 Tamze, s. 56.

343 J. Tischner, Spdr o istnienie cztowieka..., s. 65, por. tez A. Wojciechowski, Wedréwka
wokot widoku zta...

344 J. Ratzinger, Cztery kazania..., s. 40.
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A przeciez swiat istnieje dla uwielbienia Boga3*3. To pozornie tylko pietyczne
stwierdzenie Ratzingera, bo przeciez pisze kazanie, ma niezwykle silne
umocowanie we wspotczesnosci.

Matka Teresa z Kalkuty stale podkreslata, dla niektérych niesprawiedliwie,
ze to, co robi, nie robi dla ubogich i umierajgcych na ulicach Kalkuty, ale
dla Boga, ktéry w Chrystusie wota pragne3#6. Ta postawa wiary jako motoru
czynienia i zycia jest tak grozna, ze sowieckie tagry byty zapetniane ludzmi,
ktorzy po prostu wierzyli i modlili sie. Szczegdlnie grozni byli ci chrzesci-
janie, ktorzy do tego nie potrzebowali hierarchii i budynkoéw koscielnych,
jak np. zielonoswigtkowcy.

Jozef Ratzinger podkresla, ze we wszystkich kulturach opowiesci o stwo-
rzeniu mowig ostatecznie o tym, ze swiat istnieje dla kultu, dla wielbienia
Boga.

I co zrobit cztowiek?

Cztowiek, odrzuciwszy Bozy odpoczynek, popadt w niewole dziatania’.
Ratzinger moéwi o dwu wielkich obszarach ludzkiego dziatania, ludzkiej
kreatywnosci: sztuce i technice. Pyta i zarazem odpowiada:

Co wtasciwie wolno sztuce? (Mowig, ze...) wolno jej wszystko, co jako
sztuka potrafi. Sztuka moze miec tylko jedng regute: siebie samg, artystyczng
sprawnosc. Dlatego nie istniejg dobre i zte ksigzki, a tylko ksigzki dobrze lub
Zle napisane.

Co wolno technice? (Mowig, ze...) wolno jej wszystko, co moze; jedynym
btedem, ktory zna, jest blgd w sztuce.

I dalej wyjasnia:

Zasady tak wyrazone sg oszustwem szatana, ktory chce zniszczyc¢ swiat
i cztowieka. Powinnismy uznac, ze cztowiek nigdy nie moze sie zamkngc
w czystej przestrzeni sztuki. Dlatego on sam, stworzenie, jego dobro i zto
sg zawsze obecne jako miara, a kiedy cztowiek odrzuca te miare, oszukuje

345 Tamze, s. 37.

346 Por. Matka Teresa, Rados¢ z kochania — przewodnik zycia duchowego na kazdy dzien
roku utozony przez Jaye Chaliha i Edwarda Le Joly, przet. A. Kieturakis, L. Bartoszewski,
Gdansk [b.r.]; K. Spink, Matka Teresa — autoryzowana biografia, Katowice 2001; Matka Teresa,
PojdZz, bgdz moim swiattem, Krakéw 2008.

347 J. Ratzinger, Cztery kazania..., s. 40.
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sam siebie. Nie wyzwala sie, lecz przeciwstawia sie prawdzie. A oznacza to,
ze niszczy siebie i Swiat348.

No tak, Adam Chmielowski napisat, ze sztuka to dusza wyrazajgca sie
w stylu3*.

Powrot

Powrdt jest tozsamy z uznaniem zaleznosci. Zaleznosci od Stworzenia.
Przez Boga. Z Jego woli i Mitosci. Powrdt ten mozliwy jest tylko w prawdzie.
Prawdzie o swojej stabosci i zaleznosci. Takze tozsamy z powrotem syna
marnotrawnego, ktory uznat swoj grzech, a wiec odwazyt sie na powrot do
prawdy. Prawdy o sobie i do prawdy o Mitosci Ojca.

Swiat bez tajemnicy odkupiericzej mitosci, ktora jest zarazem miloscig
stworczg, z koniecznosci staje sie dualistyczny: jako przyroda jest geometrig,
jako historia jest dramatem zta, powtarza Jozef Ratzinger.

Tylko wowczas, gdy wiemy, ze istnieje ktos, kto nie rzucit slepego losu,
gdy wiemy, ze nie istniejemy z przypadku, lecz z wolnosci 1 z mitosci,
mozemy — my, ktorzy nie jesteSmy konieczni — dziekowac za te wolnosc¢
i miec¢ wdzieczng swiadomosc tego, ze bycie cztowiekiem jest darem3,

Kolejne kazania Jozef Ratzinger zamyka aktami wiary:

Chcemy z wdziecznoscig i radoscig powtorzyc stowa wyznania wiary
Kosciota: ‘Wierze w Boga Ojca wszechmoggcego, Stworzyciela nieba
i ziemi’. Amen33L.

Tylko Stworca naprawde wyzwala cztowieka i kiedy w Nim poktadamy
naszg ufnosc, jestesmy na drodze wyzwolenia swiata, cztowieka 1 rzeczy.
Amen33,

Chrystus jest cztowiekiem. Prosmy Go, aby nauczyt nas stawac sie i by¢
prawdziwymi ludzmi. Amen333.

348 Tamze, s. 71-73.

349 A. Chmielowski, dz. cyt., s. 428-431.
350 J. Ratzinger, Cztery kazania..., s. 58.
351 Tamze, s. 27.

352 Tamze, s. 45.

353 Tamze, s. 62.
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‘Bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie sie 1 wierzcie w Ewangelie’
(Mk 1, 15)334.

Jerdme Lejeune3’s, genetyk, badacz aberracji chromosomowych, zwraca
uwage, ze przypatrujgc sie jezykowi genetycznemu DNA, a takze logice neu-
rologicznej wszystkich zyjacych, obserwujemy, ze elementy tych uktadow
sg wspolne wszystkim. Ale plan dzieta jest szczegolny dla kazdego gatunku
(...). Rownie dobrze rozpoznajemy przynaleznosc jednostki przez analize jej
chromosomow, jak i rozbior jej potkul mézgowych336,

To jednak nie wystarcza. Naszg wiedze identyfikacyjng buduje tez ob-
serwacja szczegolnego bytowania obserwowanych istot. Dlatego tez natura
ludzka jest oczywista dla kazdego. Na tej planecie cztowiek jest jedynym
bytem, ktory moze stawiac sobie pytanie, skagd przychodzi, kim jest i co
uczynit swojemu bratu. (...) To ta wyjatkowosc, ta wiedza jakby wpisana
genetycznie w serce cztowieka, przekazuje jego zachowaniu, a szczegol-
nie jego zachowaniu mitosnemu, godnosc, ktorej nie ma w reszcie swiata
zwierzecego3%7,

Dlatego konsekwencjg jest nastepnie zwrocenie uwagi przez Lejeune’a,
na to, ze rozprawianie o samej inteligencji wypacza sad. Oznacza to za-
pominanie o tym innym, rzeczywistym, czego istnienie wyczuwajg poeci
i ktore osiggajg od czasu do czasu zakochani i mistycy. Jezeli nie jestesmy
maszynami ani zwierzetami, to z pewnoscig z powodu tej troski o drugiego,

354 Tamze, s. 78.

355 Jeréme Lejeune (1926-1994), odkryweca trisomii 21, badacz mechanizméw uszkodzen
inteligencji wskutek aberracji chromosomowych. 1952 r. - badacz w CNRS (Narodowym Cen-
trum Badan Naukowych); miedzynarodowy ekspert promieniowania atomowego; 1964 r. —
pierwszy profesor Katedry Genetyki Fundamentalnej na Paryskim Wydziale Medycznym;
1974 r. — cztonek Papieskiej Akademii Nauk; 1981 r. — cztonek Akademii Nauk Moralnych i Po-
litycznych; 1983 r. — cztonek Narodowej Akademii Medycyny; cztonek Académie de Lincei,
American Academy of Arts and Sciences, Krolewskiej Akademii Szwedzkiej, Argentynskiej
Akademii Medycyny, Uniwersytetu Santiago w Chile; dr h.c. uniwersytetow w Dusselldorfie,
Pampelunie, Buenos Aires, Papieskiego Uniwersytetu w Chile; pierwszy przewodniczacy Pa-
pieskiej Akademii Zycia utworzonej przez Jana Pawta IT'w 1994 r.; od 1965 r. kierownik Zaktadu
Cytogenetyki Szpitala Dzieciecego Necker w Paryzu, zbadat z zespotem ponad 30 000 dossiers
chromosomowych i leczyt ponad 9 000 oséb dotknietych uposledzeniem inteligenciji.

356 J. Lejeune, L'origine de lintelligence, Académie des Sciences Morales et Politiques,
Séance du 14 mai 1979, s. 326.

357 Tenze, Existe-t-il une morale naturelle?, ,Humanae vitae" 20 Anni dopo. Atti dell IT Con-
gresso Internazionale di Teologia Morale, Roma - 12 novembre 1988, Milano [b.r.], s. 366.

Rozdziat 6.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

tego szacunku dla tego, co rozne, jednym stowem z powodu mitosci bliz-
niego, ktorej wymaga nasz gatunek38,

A wiec to nasz gatunek - jego istota — wymaga dla swojego istnie-
nia mitosci blizniego - i to go odrdznia od reszty Swiata. Taki wymiar
cztowieczenstwa wynika ze scistego zastanawiania sie nad poznawang
rzeczywistoscig przez genetyka i lekarza.

Ale pozostaje ostatni problem — jedyny problem prawdy. Nasza sita
wzrasta z kazdym dniem. Bedziemy wytwarzali nowe byty (bakterie, ro-
sliny, zwierzeta), jakie nie zostaly wytworzone przez dobor naturalny ani
ewolucje. Z pewnoscig bedzie to poczgtkiem modyfikowania losu cztowieka
przed, by¢ moze, modyfikowaniem jego samego. Nie wiem, pisze Lejeune,
czy bedziemy mogli za naszego zycia zmodyfikowac ludzki mozg, ale nikt
nie moze wykazac, ze to zawsze bedzie niemozliwe. (...) Zmierzamy do
tego, aby by¢ coraz silniejszymi i bomba biologiczna jest prawdopodobnie
grozniejsza niz bomba termojgdrowa. (...) Potrzeba nam czegos, co bedzie
nas prowadzito. Trzeba ustali¢ lub odnalezc¢ miejsce odniesienia, gdyz kto
nam powie: to jest dobre, to jest zte? Kto nas pouczy? W moim zawodzie
genetyka i lekarza, ostrzega Lejeune, te pytania pojawiajg sie kazdego dnia.
(...) Niektorzy beda proponowali zmiany obyczaju za kazdym razem, gdy
innowacja bedzie wydawata sie tego domagac. Ta metoda jest bez przy-
sztosci, poniewaz nie mozna pokonac decydujgcej trudnosci polegajgcej
na tym, ze technologia wzrasta wraz z postepem, a mgdrosc nie. Wiec co
nam zostaje? Zostaje nam sama Mgdrosc: ‘Coscie uczynili najmniejszemu
z moich — mniescie uczynili>.

Powrdt wiec powinien by¢ powrotem do postawy corkii syna, do dzie-
ciectwa. Powrotem do podziwu i wdziecznosci. Ciszy.

338 Tenze, L'origine de l'intelligence..., s. 329.
359 J. Lejeune, Existe-t-il une morale naturelle..., s. 369.
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Czy poczatek cywilizacji Smierci?=

Prokurator Sainte-Rose do sedziéw Sadu Kasacyjnego w 2000 r. w tzw.
sprawie Perruche: Czy dziecko dotkniete schorzeniem wrodzonym lub po-
chodzenia genetycznego moze skarzyc fakt, iz urodzito sie chorym zamiast
w ogdle nie urodzic sie? Tak przedstawia sie delikatna kwestia, ktora zostata
postawiona przed wami w wyniku rozpatrywanej skargis6l.

Na francuskiej stronie internetowej gromadzacej ogromne dossier tej
gtosnej sprawy po jej zakoriczeniu czytamy: Sgd Kasacyjny, przyznajgc
odszkodowanie za szkody, ktore ponosi dziecko, a takze za szkody, ktore
ponoszg rodzice, uznat przez to, ze sg zywoty szkodliwe, ktorych zycie nie
zastuguje na trud przezycia®®2. To bulwersujace okreslenie zywoty szkodliwe
nie wynika bynajmniej z jakiego$ emocjonalnego zacietrzewienia redaktora
tej strony.

Prokurator Sainte-Rose wtasnie w swoim wprowadzeniu do procesu tak
wtasnie okreslit istote sprawy:

(...) jestesmy swiadkami wzrostu sporow prawnych zwigzanych z naro-
dzinami niechcianego dziecka lub dziecka, ktore przestato byc¢ pozgdane,
bo z racji stanu zdrowia juz nie odpowiada oczekiwaniom swoich rodzicow.

360 Za: A. Wojciechowski, Sprawa Perruche, w: Terapia spotkania, A. Wojciechowski (red.
i aut. wybranych tekstow), seria: Pamietnik Pracowni Rozwijania Tworczosci Oséb Niepetno-
sprawnych w Toruniu, Torun 2004, s. 97; i tenze, Legalizacja prewencji czy poczatek cywiliza-
cji Smierci. Konsekwencje zapisu 0 mozIliwosci przerywania cigzy z powodu ciezkiego i nieod-
wracalnego uszkodzenia ptodu, ,Ethos” 1993, nr 2-3 (21/22), s. 161; i tenze, Odrzucony
niepetnosprawny, odrzucona rodzina, w: Dziecko niepetnosprawne w rodzinie, Materiaty
z konferencji naukowej ,Dziecko niepetnosprawne w rodzinie. Socjalizacja i rehabilitacja,
a mozliwo$c¢ autorealizacji, oraz spotecznego funkcjonowania” w Lublinie 1993, Lublin 1995.

361 La Cour de cassation, Internet, http://www.courdecassation.fr/agenda/arrets/arrets/99-
-13701rap.htm [dostep: 27.10.2021].

362 Genéthique, Internet, http://www.genethique.org/doss_theme/dossiers/|_arret_perru-
che/acc.arretperruche. htm [dostep: 27.10.2021].
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Ci z kolei traktujg te narodziny, odbyte pod kontrolg lekarza, jako szkode,
o ile mozna by jej, lub powinno by sie jej unikngc. (...) Rodzice dziatajgcy tak
w swoim osobistym imieniu, jak tez w imieniu swojego dziecka, ktorego
niepetnosprawnosc zostata wykryta dopiero po urodzeniu, majg dwie drogi
dziatania, nawet jezeli w praktyce wykorzystywane sg obie rownoczesnie:
jedng, ktora zmierza do uzyskania odszkodowania za szkode (préjudice),
ktorg poniesli rodzice i ktorg terminologia amerykariska nazywa dziataniem
wrongful birth i drugg wszczetg w imieniu dziecka, inaczej wrongful life
zmierzajgcg do zadoscuczynienia szkody (préjudice) odpowiadajgcego
zyciu mniejszej wartosci (diminuée), ktore na nie sprowadzono (qu'il est
amené a vivre)363,

Wydaje sie, ze problem zostat czesciowo rozstrzygniety we Francji przy-
jeta przez Zgromadzenie Narodowe i Senat, a ogtoszong przez Prezydent
Republiki Ustawg nr 2002-203 z 4 marca 2002 r. dotyczacg praw osoéb cho-
rych i jakosci systemu ochrony zdrowia, ktorej pierwsze zdanie brzmi:

Nikt nie moze uzyskac odszkodowania za sam fakt swojego urodzenia.

1 dalej: Jezeli pracownik lub instytucja stuzby zdrowia ponoszg odpo-
wiedzialnos¢ wobec rodzicow dziecka urodzonego z niepetnosprawnoscig
niewykrytg podczas cigzy w nastepstwie wspomnianego btedu, to rodzice
mogg zgdac odszkodowania jedynie z tytutu szkody poniesionej tylko
przez siebie. Ta szkoda nie bedzie mogta obejmowac osobistych ciezarow
wynikajgcych, podczas catego zycia dziecka, z jego niepetnosprawnosci.
Zadoscuczynienie tej niepetnosprawnosci nalezy do solidarnosci narodowej
(...) Kazda osoba niepetnosprawna ma prawo, niezaleznie od przyczyny
swojego uposledzenia, do solidarnosci catej spotecznosci narodowej.

Wprowadza sie Art. 16—-13. Rozdziatu III czesci I ksiegi I kodeksu cywil-
nego — Nikt nie moze byc¢ obiektem dyskryminacji z racji swojej charaktery-
styki genetycznej (...) ta dyskryminacja jest karana karami przewidzianymi (...)
(takze) gdy wynika z wziecia pod uwage testow genetycznych uprzedzajg-
cych, dotyczgcych choroby, ktora jeszcze nie objawila sie, lub predyspozycji
genetycznej do choroby;

W pierwszej alinea artykutu 122-45 kodeksu pracy, po stowach: ‘swojej
sytuacji rodzinnej, wprowadza sie stowa: ‘swojej charakterystyki gene-
tycznej'

363 La Cour de cassation... [dostep: 27.10.2021].
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Uzyto waznych stow: Kazda osoba niepetnosprawna ma prawo, niezalez-
nie od przyczyny swojego uposledzenia, do solidarnosci catej spotecznosci
narodowej i nie moze by¢ obiektem dyskryminacji takze z racji swojej
charakterystyki genetycznej.

W gtosowaniu w Sejmie 7 stycznia 1993 r. przyjeto poprawke dopuszcza-
jaca przerywanie cigzy z powodu ciezkiego i nieodwracalnego uszkodzenia
ptodu. Zapewne niewielu z gtosujgcych za tg poprawka zdato sobie sprawe,
ze oto wchodzimy w nowy kragg cywilizacyjny.

Otoz taki zapis istniat juz w prawodawstwie wielu krajow. We Francji
nazywa sie to mozliwoscig dobrowolnego terapeutycznego przerywania
cigz (IVG thérapeutique). Nazywa sie to tez zasadg prewencji.

Autor amerykanski Allan C. Crocker poswieca temu okresleniu naste-
pujace uwagi: Stowo prewencja ma magiczny dzwiek i znaczenie nacecho-
wane radoscig, poniewaz zrodzito sie z nadziei i mitosierdzia. Oznacza ono
sposob unikania niepetnosprawnosci na rzecz osiggniecia maksymalnego
potencjatu rozwojowego kazdej istoty ludzkiej. Crocker wskazat, iz istniejg
dwie komplikacje pojawiajgce sie w sytuacjach dotyczacych dziatan pre-
wencyjnych.

Pierwsza z nich jest niebezpieczenstwo pojawienia sie przypuszczenia
0 mniejszej wartosci osob niepetnosprawnych. W skrajnej formie taki sad
o jednostkach z zaburzeniem mogtby objawiac sie zwtaszcza przy po-
strzeganiu jednostek np. z zespotem Downa jako przegranych, poniewaz
ich urodzenie jest porazka odniesiong na polu dziatan prewencyjnych.

Drugim niebezpieczenstwem jest fakt, ze programy profilaktyki i pre-
wencyjne mogga by¢ podejmowane raczej z pobudek ekonomicznych niz
ze wzgledéw humanitarnych364.

Piec¢ lat temu we Francji Stowarzyszenie na rzecz Zapobiegania Dzie-
ciectwu Niepetnosprawnemu (Association pour la Prévention de 1'Enfance
Handicapée — APEH) rozestato parlamentarzystom i politykom projekt
ustawy, ktory tu przytocze.

Art. L

Lekarz nie popetni zbrodni ani przestepstwa, uchylajgc sie od udzielenia
dziecku do trzech dni po urodzeniu opieki koniecznej dla jego zycia, gdy

364 S. Puschel, Prevention of Developmental Disabilities, cyt. za: B. Gierszewska, Wspodt-
czesny system opieki nad niepetnosprawnymi umystowo dzie¢mi/osobami w Stanach Zjed-
noczonych ze szczegdlnym uwzglednieniem stanu Illinois, UMK Torun (maszynopis pracy
magisterskiej).
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dziecko to bedzie nieuleczalnie chore w takim stopniu, iz bedzie mozna
powiedziec, ze nigdy nie bedzie mogto wiesc zycia godnego przezycia.

To przerwanie opieki bedzie podlegato warunkom wyznaczonym w po-
nizszych artykutach 21 3.

Art. 2.

Jasne i szczegotowe swiadectwo niepetnosprawnosci bedzie musiato
podpisac¢ dwoch lekarzy, z ktorych kazdy bedzie miat siedem lat praktyki,
a jeden z nich koniecznie bedzie musiat by¢ specjalistg pediatrii lub choroby,
na ktorg cierpi dziecko. Lekarz leczgcy matke nie bedzie z tego wylgczony
pod warunkiem, iz nie bedzie krewnym z prawem dziedziczenia.

Art. 3.

Ojciec i matka, a w ich braku wszystkie osoby majgce wiladze rodzicielskg
nad dzieckiem bedg musieli podpisac zgode na przerwanie opieki utrzy-
mujgcej zycie dziecka.

Art. 4.

Dziecko, ktore w ten sposob umrze w trzy dni od urodzenia, bedzie
uwazane za urodzone jako niezdolne do zycia w sensie art. 725 Kodeksu
cywilnego3s.

Pomyst nie byt nowy. W 1981 r. podobny projekt zostat opracowany
w Wielkiej Brytanii, z tym, ze termin, w ktérym mozna byto doprowadzic¢
do $mierci dziecka, miat wynosic¢ 28 dni. Projektodawcy francuscy odrzucili
go na rzecz trzydniowego, gdyz w okresie czterech tygodni matka juz sie
przyzwyczaja do dziecka i nieludzkie bytoby narazac jg tak dtugo na wahania
co do decyzji, czy jej dziecko ma zy<¢, czy umrzec3%s.

Autorzy otwarcie przyznaja, ze bezposrednia przyczyng powstania ich
inicjatywy byta istniejgca juz mozliwosc¢ terapeutycznego dobrowolnego
przerywania cigzy. Przypominajac z catym zadowoleniem badania prena-
talne i legalizacje terapeutycznego przerywania cigzy, odpowiedzialni za to
stowarzyszenie ujawniajg wedtug nich przewrotne skutki obecnej sytuacji.
Szczegdlnie — thtumaczg — jesli mozna zarzucic prewencyjnemu przerywaniu

365 M. Clément, Ménace sur les nouveau-nés, ,LHomme Nouveau” 15.11.1987, nr 934 oraz
materiaty Association pour la Prévention de 1'Enfance Handicapée — APEH.

366 Materiaty Association pour la Prévention de 1'Enfance Handicapée — APEH: ,Proposi-
tion de Loi sur le Limitation des Traitemments d'aprés la 'Law Society's Gazette' du 26 no-
vembrc 1981; Jean-Yves Nau, Une vie digne d'étre vecue ,Le Monde" [b.r.]. Pragne tu podzie-
kowac¢ biuru pani Helene Mathieu w Paryzu, ktére przekazato mi materiaty dotyczace debaty
o zyciu niemowlat niepetnosprawnych, toczacej sie w prasie francuskiej w listopadzie 1987 r.,
ktore wykorzystatem w tym opracowaniu.
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cigzy, ze jest niewystarczajgce, to mozna mu takze postawic zarzut, ze
jest nadmierne. Poniewaz badania prenatalne okreslajg tylko prawdopo-
dobieristwo, a nawet tylko mozliwos¢ anomalii, obok przypadkow, gdzie
badania daty pewnosc¢ diagnostyczng, odkrywamy, ze pomiedzy ptodami
podejrzanymi, a nastepnie zniszczonymi przez dobrowolne, terapeutyczne
przerywanie cigzy, duza czes¢ mogtaby narodzic sie jako dzieci normalne.
Usuwa sie je tylko ze wzgledow bezpieczeristwa i poniewaz wiadomo, ze
od chwili urodzenia ich zycie juz bedzie swiete. Chce sie unikngc ryzyka
pozwolenia zy¢ dziecku nienormalnemu. I to jest bardzo rozsgdne. Ale
bytoby oczywiscie lepiej, gdyby lekarz byt upowazniony, przed podjeciem
nieodwracalnej decyzji, do poczekania do narodzin dziecka, gdy bedzie
mozna je zobaczy¢ i dotkngc3%7.

Jest w tym rozumowaniu duzo racji, bo przeciez wiele niepetnospraw-
nosci w ogole nie da sie wykry¢ w badaniach prenatalnych. Na pewno nie
da sie w ten sposob wykry¢ wszystkich porazen okotoporodowych.

Gilbert Brunet, jeden z sygnatariuszy projektu, o ktérym mowa, profesor
religioznawstwa, wyraza sie jeszcze dobitniej: Badania prenatalne nie ujaw-
niajg wszystkich niebezpieczeristw. I na odwrot, pokazujg jako podejrzane
ptody, ktore majg pewien stopieri szansy stac sie dziecmi normalnymi. To
sg te dwa przeciwstawne btedy prewencji prenatalnej, ktore prowadzg ku
idei zaakceptowania eutanazji noworodkow, nawet gdy nie mozna ukryc, ze
jest to dzieciobdjstwo. To wszystko oczywiscie na zgdanie rodzicow i gdy
lekarz to uzna za usprawiedliwione3%8,

Projekt ten wywotat burze. Glos zabraty wszystkie gazety. Od prawicy do
lewicy. Od ,Le Figaro” do ,Libération”. Trzeba oddac sprawiedliwos¢ dzien-
nikarzom francuskim, ktérych praca nie pozwolita odwazy¢ sie zadnemu
deputowanemu na wprowadzenie tego projektu pod obrady. Takze lekarze
francuscy, wprawdzie rozumujgc w ramach akceptacji badan prenatalnych
(czyli istniejgcego prawa) i podobnie, bronigc sie przed nierozumnymi
wyczynami terapeutycznymi ('acharnement thérapeutique) z oburzeniem
odrzucili ten projekt.

Francois Raoux z ,Le Quotidien de Paris": Poza zniewagg 1 krzywdg uczy-
niong rodzinom, ktore wychowujg w wielkich trudnosciach, ale tez w mi-
tosci dziecko niepetnosprawne, autorzy czujg sie zobowigzani zbudowac

367 J.Y. Nau, Une vie digne...
368 G. Brunet, Répons a Georgcs Hourdin — handicap et bonheur, ,Le Monde" 26.11.1987.

Czy poczatek cywilizacji $mierci?



Andrzej Wojciechowski

karykaturalny portret niepetnosprawnych, opisanych jako byty czy pod-byty
szkodliwe — rysuje sie tu obraz niepetnosprawnych nieodpowiedzialnych,
gwattowanych lub niezdolnych do opanowania swoich instynktow...36°

.Le Figaro” — biskup Vilnet: Pochwalac eutanazje dzieci niepetnospraw-
nych to otwiera¢ drzwi kazdemu zamachowi na prawa cztowieka®’°,

,Le Quotidien du Medecin" — prof. Jerébme Lejeune, genetyk: Juz piec-
dziesigt lat temu niektorzy — z tych samych racji nazywanych humanitar-
nymi — zlikwidowanie wszystkich ludzi z zespotem Downa3"%.

,Le Matin" — psychiatra Jean-Francois Corbin uwaza idee o inspiracji
eugenicznej za wstrzgsajgco niebezpieczng, poniewaz oferuje mozli-
wos¢ aktywnej eksterminacji w imie normy. (...) Najpierw przypomina sie
eutanazje w najszlachetniejszym sensie tego stowa, pomocy w smierci
z godnoscig. Nastepnie chce sie usungc ‘zywoty niewarte zycia, wedtug
wyrazenia niemieckiego. Okresla sie norme i w dwa lata pozniej rozszerza
sie granice 1 dochodzi do eugeniki, to straszliwie niebezpieczne. Podczas II
wojny swiatowej w Niemczech wszystko to odbywato sie powoli, to nie byto
tak, ze pewnego pieknego dnia zdecydowano zabic¢ chorych psychicznie.
Od 1922 roku ksigzka Karla Bindinga zachwalata eliminacje tych ‘zywotow
nie wartych zycia’ z poparciem lekarzy, prawnikow, innych specjalistow.
Postepowano etapami, doktadnie planujgc to, co sie dziato (...) we Francji,
w renomowanym wydawnictwie Masson, w 1943 r. ukazat sie podrecznik
genetyki 1 eugeniki ludzkiej autorstwa niejakiego Otto von Vershuer: do-
stowne ttumaczenie jego dzieta opublikowanego przez instytut w Berlinie,
ktory poleca sterylizacje chorych psychicznie, aby ‘stworzyc¢ dobre pary,
aby wyeliminowac ‘nienormalne geny’ Rezim Vichy wprowadzit faszyzm
tagodny, ktory doprowadzit do eliminacji chorych psychicznie gtodem, po
prostu. (...) Kontynuowano sterylizacje, az do przypadkow w Szwecji w ostat-
nich latach. A my jestesmy w spoteczeristwie, ktore stawia coraz wyrazniej te
problemy, sg lekarze amerykariscy, ktorzy wahajg sie z racji ekonomicznych
zatozy¢ pace maker cztowiekowi 70-letniemu, lub leczyc¢ chorego na AIDS.
(...) Wszystko, co przynalezy do roznic, niepokoi: niepetnosprawni, chorzy

369 F. Raoux, Linjure faite aux familles, ,Le Quotidien de Paris” 5.11.1987.
370 Les évéques — non a 1"euthanasie des bébés liandicapés, ,Le Figaro” 6.11.1987.

371 J. Lejeune, P. Rellier, Euthanasie des nourissons handicapés: une loi est impossible, ,Le
Quotidien du Médecin” 6.11.1987, s. 7.
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psychicznie. Zydzi, Arabowie. I niestety zawsze jest lekarz czy prawnik, ktory
to zechce poprzecs’2.

W tym samym numerze ,Le Matin” kardynat Jean-Marie Lustiger: Ustawa
bedzie prawdopodobnie odrzucona z oburzeniem, ale jednoczesnie przy-
zwyczaimy sie do samej mysli o zabijaniu zywych istot3’3.

Ctaude Malhuret, 6wczesny Sekretarz Stanu ds. Praw Cztowieka ostrzega,
ze ta propozycja zapomina o najbardziej elementarnych zasadach praw
cztowieka, a idea oceny wartosci zycia ludzi, ktora sie za nig kryje, jest nie
do pogodzenia z filozofig praw cztowieka®’4. Tenze minister Malhuret w ,Le
Figaro" przestrzega, ze zalegalizowac przeksztatcitoby sie w zachecac, co
jest nie do zaakceptowania’’>.

Przypomnijmy sobie lawinowe przeksztatcenie sie zalegalizowania
w ustawie z 1956 r. w powszechnie rozumiang zachete. W ,La Croix —
I'Evénement” dr E. Herbinet pyta, co to jest zZycie godne tego imienia? Wobec
jakich kryteriow winno byc¢ zdefiniowane? W stuzbie jakiej moralnosci?
Jestesmy tu zdani na zupeiny subiektywizm?37°.

Dr J.C. Ropert, szef oddziatu pediatrii szpitala w Neulilly: Dziecko moze
cierpiec na ciezkie uposledzenie, ktore ujawni sie dopiero po osmiu dniach.
Wiec dlaczego stawiac czarodziejski prog trzech dni, tym bardziej, ze gdy
czasem udaje sie ustalic pewng diagnoze, w wielu przypadkach sg niezbedne
badania dodatkowa, aby 0sgdzic¢ rzeczywisty stan dziecka. Neonatolodzy
nie uciekajg od problemow i umiejg podjgc decyzje, gdy trzeba.

Jak prawnie ustali¢ to, co moze byc¢ zyciem godnym przezycia? Te
sytuacje musi kazdy ocenic¢ sam w swojej duszy, sumieniu. Taka scistosc
nie prowadzi do niczego i komplikuje problem. Dla niektorych fakt niepo-
siadania nog jest chorobg uniemozliwiajgcg zycie, dla innych nie. W tych
warunkach jest rowniez bardzo szokujgce angazowanie punktu widzenia
rodzicow. (...) — ‘Czy uwazacie, ze to dziecko ma zyc¢?’ — trzeba by ich zapytac.

372 J.F. Corbin, Une proposition de loi pour €liminer les bébés anormaux oraz Psychiatre et
spécialiste des maladies mantales Jean-Frangois Corbin: II s'agit dune possibilité
d'extemimation activ..., ,Le Matin” 6.11.1987, Corbin powotuje sig na prace Corbin J. F. et Lafont
Max L'extermination douce, Wydaw. ARESPI, 1987.

375 J. M. Lustiger Mgr, Une barbarie légale, ,Le Matin" 6.11.1987.

374 C. Malhuret, Incompatibile avec la philosophie des droits de I'homme, ,Le Matin’,
6.11.1987.

375 L'euthanasie des bébés anormaux..., ,Le Figaro” 7.11.1987.

376 Les parents d'enfants inadaptés reagissent — Qu'est-ce qu'une vie digne d'étre vécue?,
,La Croix-L'Evenement” 6.11.1987.
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Oznacza to poddac ich torturom, w catym sensie tego stowa. Pytac ich
o rzeczywistosc straszng 1 wymagac od nich podjecia decyzji, ktora bedzie
na nich cigzyta bez watpienia przez cate ich zycie3”’.

Prof. Jerdbme Lejeune w ,Le Ouotidien du Médecin” pyta, kto moze byc¢
sedzig wartosci zycia ludzkiego?

Uchylanie sie od $wiadczenia opieki koniecznej dla zycia noworodka
moze da¢ miejsce licznym interpretacjom — podkresla prof. Lejeune — to nie
oznacza tylko zgody na niewykonywanie terapii, ale rowniez na odmowe,
o ile dobrze rozumiem, dania mu wszystkiego, co jest niezbedne do zycia,
a przede wszystkim pozywienia... Postawa autoréw projektu APEH - kon-
tynuuje profesor — mozna tylko ttumaczyc¢ pogardg: chcie¢ wprowadzic
ustawe skianiajgcg lekarzy do ludobdjstwa lub do nieudzielania pomocy
osobie znajdujgcej sie w niebezpieczeristwie. Wykracza to wprost przeciw
istniejgcym prawdom i przeciw powotaniu lekarzy>’8.

Profesor Relier, specjalista neonatologii wczesniakow: Decyzja prze-
rwania opieki wobec osoby znajdujgcej sie w niebezpieczernistwie, decyzja,
wobec ktorej co dzieri stojg reanimatorzy neonatolodzy, zostaje zawsze
podjeta po dyskusji pomiedzy licznymi specjalistami tego samego zespotu,
ktorzy stajg sie rodzajem komitetu etyki. Rodzice, ktorzy tego chcg, mogg
w niej wzigc¢ udziat nawet jesli nie dysponujg elementami wiedzy naukowej
potrzebnymi do podjecia tej decyzji3’°.

Doktor Joelle Desparmet, anestezjolog — reanimator pediatra szpitala
Bicétre:

Zdefiniowac niepetnosprawnosc, wobec ktorej bytoby mozliwe zaprze-
stanie opieki, jest sprawg niewyobrazalng. Nie ma rozwigzan ogolnych,
a wiec ustawy, ktorg mozna by sobie wyobrazic¢380.

Problem polega na tym, ze obecnie nie wiemy, czy niemowleta niepetno-
sprawne przy urodzeniu naprawde takie bedg nieodwotalnie w przysztosci —
dr Jacqueline Castel, pediatra, Paryz38.

377 M. Gomez (wywiad przeprowadzony przez), Pourquoi un seuil fatidique de trois jours?
— le docteur J.C. Ropert, chef du service de pédiatrie de l'hdpital intercommunal de Neuilly
réagit a la proposition de loi, ,La Croix 'Evenement” 6.11.1987, s. 22.

378 J. Lejeune, P. Rellier, Euthanasie des nourissons handicapeés...
379 Tamze.

380 Parlons-en...; ,Le Quotidien du Médecin” 6.11.1987.

381 Tamze.

Rozdziat 7.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

Nigdy nie jest sie zupetnie pewnym w trzy dni po urodzeniu, ze niepetno-
sprawnosc bedzie tak powazna, jak sie podejrzewa. Wielokrotnie bytam
zaskoczona poprawg stanu dziecka po szesciu miesigcach — dr Isabelle
Thomas (pediatra, Montgeron). Lekarz nie powinien nigdy zatrzymywac
zycia. Tak dtugo, jak ma sie mozliwosc opieki, trzeba pomagac utrzymac
zycie — dr Janine Launay, pediatra, Saint-Mande32,

Jean Allingrin, zatozyciel instytucji posredniczgcej w adopcji dzieci
z zespotem Downa ,Emmanuel”: Wystarczy zy< kilka dni z dzieckiem z ze-
spotem Downa, aby dowiedziec sie, ze jego zycie nie jest piektem. Osoba
odpowiedzialna za stowarzyszenie ,Colombier” skupiajgce okoto dwustu
0sOb niepetnosprawnych dodaje — Jest zyciem roznym, innym, w ktorym
czasem trudno ustali¢ wtasciwe mu znaki. Ale kontakt z innymi jest. Nawet
jesli jest to relacja bezstowna38s.

Trzeba wszakze powiedzied, ze zatozycielkg stowarzyszenia, ktore wy-
stapito z projektem pozbawiania koniecznej do zycia opieki noworodkow
niepelnosprawnych, byta matka 25-letniego niepetnosprawnego. Mam 25
lat osobistego doswiadczenia — oskarza. Widziatam, jak traktuje sie dzieci
w szpitalach. Styszatam ludzi, ktorzy mi mowili: — Prosze zabrac swojg
matpke. Spoteczeristwo nie toleruje niepetnosprawnych. Zostajemy na dole
drabiny spotecznej. Nikt nie poslubi matki niepetnosprawnego. Podziwia
ona ludzi, ktérzy opiekujg sie niepetnosprawnymi. Ale miejsca, w ktorych
mogliby oni zy<c, nie sg rozciggliwe, wiec dlaczego narzucac dziecko, ktore
zawsze bedzie odrzucane? Mowi nam sie, ze sg brzydcy, ze przeszkadzajg.
Nikt nie moze zrozumiec tego cierpienia dzieci i rodzicow384,

Wspomniany juz tu Gilbert Brunet, jeden z sygnatariuszy projektu,
niemajgcy dziecka niepetnosprawnego, mowi, ze gdybysmy przeszli sie
przez zaktady specjalne, zobaczylibySmy ukrytg twarz naszej cywilizacji,
gorszg od wiezienia3s,

Biskupi francuscy odpowiadajg, ze cierpienia rodzin postawionych
wobec tego dramatu zastugujg w najwyzszym stopniu na szacunek, a jednak
te rodziny sg czesto pierwszymi, ktore kochaja i bronig swoje dziecises,

382 Tamze.
383 Le sénateur soutien une association, ,Le Matin" 6.11.1987.

384 A l'initiative de la présidente de 1‘assotiation pour la prévention de 1'enfance handicapé.
Euthanasie: texte baclé, ,La Croix-L'Evenement” 5.11.1987.

385 G. Brunet, Répons a Georgcs Hourdin...
386 Les évéques — non a 1'euthanasie...
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W historii ludzkosci proba hodowli normatywnej czy zorganizowanej,
masowego usuwania cierpienia, a nawet porzgdkowania mapy etnicznej
konczyta sie czesto nieopanowang rzezig. Nadto, jak powiedziat Malhuret,
legalizacja zamienia sie w zachete.

Redakcja ,Ethosu” zaproponowata tytut Legalizacja prewencji czy zacheta
do ludobdjstwa?. Zawahatem sie, gdyz obawiatem sie, ze wywota niepo-
trzebne dyskusje z oponentami, ktoérzy podniosg, ze ludobdjstwo to Scisty
termin historyczny. Poza tym ludobojstwo kojarzy nam sie z pozogami
wojny, masowymi grobami obozow. Wiec niech bedzie raczej ...czy poczatek
cywilizacji smierci? Jednak robigc korekte tekstu, zobaczytem, ze terminu
ludobgjstwo uzyt prof. Jerdbme Lejeune. Protagonista zas projektu, Gilbert
Brunet, uzyt terminu dzieciobdjstwo.

Stato sie cos, czego dalsze konsekwencje scenariusza mozna by chyba
dosc¢ trafnie przewidzie¢, jednak wole nie probowac tego czynic, aby nie
utatwiac nieszczesnego biegu wydarzen. Od wprowadzenia we Francji
zapisu o mozliwosci niszczenia przed urodzeniem niepetnosprawnych do
powstania projektu zabijania takich niemowlat uptyneto trzynascie lat. Po
dalszych szesciu latach mamy legalizacje eutanazji w Holandii. W oczach
spoteczenstwa na rodzicoéw niepetnosprawnych dzieci spada dodatkowe
odium - sami sobie sg winni, bo nie przeprowadzili badan prenatalnych
i nie zniszczyli tego dziecka przed urodzeniem.

Zostata otwarta furtka czy tez drzwi. Do nowej cywilizacji.

Jezeli ich nie wyleczymy, oni ich zabijg.

Jerdme Lejeune podjat walke o zycie niepetnosprawnych na kazdym
etapie ich drogi na tym swiecie. Jak sam podejrzewat, kosztowato go to
nagrode Nobla. Nagroda Nobla z dziedziny medycyny w roku 2000, ktorej
profesor nie dozyt, jest z tego obszaru, co pierwsze doniesienia Lejeuna,
z poczatku lat 70. o mechanizmach przekazu informacji w centralnym
uktadzie nerwowym i ich relacjach do garnituru genetycznego3®’.

387 Por. J. Lejeune (note), GENETIQUE. Sur un modéle de recherche dans certains cas de
débilité mentale, C.R. Acad. Sc. Paris, t. 271, p. 2068-2069 (30 novembre 1970); J. Lejeune, Essai
d'analyse topologique du site cholinerique C.R. Acad. Sc. Paris t. 274, p. 3630-3631; J. Lejeune,
Les mécanismes de la débilité de l'intelligence Biologie Génétique, Paris, LExpansion, éditeur,
1972 p. 139-145; J. Lejeune, Reflexions sur la débilité de l'intelligence des enfants trisomiques
21 - Communication présentée a l'’Académie Pontificale des Sciences. Séance pléniére du
jeudi 17 avril 1975; J. Lejeune, L'origine de lintelligence — Communication présentée
a l"Academie des Sciences Morales et Politiques, séance du 14 mai 1979; J. Lejeune, La débilité
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Jan Pawet II w czasie swojej wizyty we Francji mogt ztozy¢ tylko bardzo
prywatng wizyte na grobie profesora Lejeuna, pierwszego przewodniczag-
cego Papieskiej Akademii Zycia. Prasa francuska rozbrzmiewata niechecia,
do tego obroncy zycia.

Mamy tu do czynienia z odrzuceniem. Co bedzie oznaczato odrzucenie?
Bede przez to rozumiat odmowe prawa do zaistnienia. Bedzie nam tu szto
nie tylko o kompletne unicestwienie, ale tez o eliminacje niektorych aspek-
tow zjawiska osoby. Odmowienie rowniez prawa do zaistnienia rodziny
osoby niepetnosprawnej jako rodziny — a wiec tez o eliminacje niektérych
nawet tylko aspektéw zjawiska rodziny.

Osoba niepetnosprawna moze by¢ w ten sposéb odrzucona przynajmniej
w trzech wyraznych jej pojawieniach sie: 1) jako zycie w tonie matki; 2) jako
dziecko nowo narodzone; 3) w wyniku choroby w zyciu péZniejszym.

Przedstawiane elementy wkraczajg w sposob istotny w strukture ro-
dziny. Dziecko zazwyczaj przychodzi na Swiat w rodzinie. Owszem, moze
instytucjonalnie nie miec¢ rodziny, ale ma rodzicow, nawet chocby nie
mogli go poznac, ma dziadkéw, pradziadkow itp., chocby tylko w sekwencji
poprzedzajacej. Tak wiec w sensie biologicznym ma rodzine. Jednakze role
rodziny rozumiemy jako zadanie tworzenia zwigzku oséb najscislej umoc-
nionego poprzez wiezy biologiczne, a takze szczegodlne wiezy spoteczne,
ktorymi sg wiezy mitosci. Rodzina trwa jako ten silny zwigzek, nawet gdy
w postrzeganiu materialnym moze juz nie istniec.

Zjawiska, z ktorymi sie tu zapoznamy, moga tworzyc¢ syndrom, ktory
chce nazwac odrzuceniem rodziny. Oznacza to albo odmodwienie rodzinie
warunkow, w ktorych bedzie mogta wypetni¢ swoje zadanie mitosci, a wiec
zapewnienie swoim cztonkom zapomnienia o ich leku samotnosci®®, albo
tez narzucenie czy proponowanie rodzinie zachowan przez oczywistosc
wykraczajgcych przeciw temu zadaniu, stanowigcych jego wyrazng i zu-
petng negacje, a wiec narzucajacych klasyczng, za Kepinskim, postawe
od — postawe negacji, ucieczki, zapoznania. Gdy ta postawa dominuje,

de l'intelligence, Médecine de Pris, 1981, 5, s. 137142 (Instituto Lombardo di Scienze e Lettere,
Milan, 1982, s. 13-21; J. Lejeune, Exiiste-t-il une morale... i inne.

388 Skracam tu mysl Jacques'a Maritain, ktory do tego sprowadza istote uczucia mitosci:
A kochana przez nas istota jest w pewnej mierze uleczona w swej samotnosci, moze — choc¢
jeszcze niespokojna — spoczgc na chwile w schronieniu poznania, dzieki ktoremu znamy ja
jako podmiot. (J. Maritain, Pisma filozoficzne.., s. 97-98, tytut oryginatu Court traité de
l'existence et de l'existant, wyd. 2, Paris 1964, s. 101-138).
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zostaje zburzona struktura kreacji, struktura nad, bedgca w ogodle warun-
kiem zycia3®°.

Pojawienie sie niepelnosprawnosci moze narzuci¢ wybor jednego z dwu
kierunkow, o ktorych mowi Kepinski: albo wtasnie postawy od — postawy
ucieczki, albo wzmocnienia postawy do — postawy mitosci. Wydaje sie,
ze zawsze bedzie to ztozony kompleks. Wstrzgsajace sg wypowiedzi, ktore
styszymy wtozone (w omawianych materiatach) w usta matek:

(...) zatuje, niczego nie zaakceptowatam, mdoj maz tez, a nasz syn jest
zupetnie zbuntowany. Dziecko niepetnosprawne to smierc rodziny.

Gdy moja corka urodzita sie, miatam 26 lat. W tamtym momencie bytam
zupetnie nieprzygotowana, aby wzniesc sie do zadania, ktore mnie prze-
kraczato. To wiasnie dlatego zgadzam sie z tg ustawg, a nie zgadzam sie ze
stowarzyszeniem rodzin niepetnosprawnych, ktore wedtug mnie miesza
droge krzyzowgq z funkcjami rodzicielskimi. Miec dziecko niepetnosprawne
to codzienna kalwaria. Bytam nauczycielkg i miatam uczniow w swojej
klasie, ktorzy byli w tym samym wieku, co moja corka, bezustannie czynitam
porownania, jest to cos absolutnie straszliwego do przezycia.

Jezeli przy urodzeniu corki pytano by nas o wybor: czy zostawic¢ Pani
dziecko przy zyciu, czy nie? (mam nadzieje, ze nie mozna postawic takiego
pytania matce), odpowiedziatabym: niech zyje. Ale na przekor temu miata-
bym nadzieje, ze to zrobig. Moja corka ma teraz 14 lat i mowie, ze nalezato
Jjg zabic przy urodzeniu, to musi wydawac sie straszne, lecz nie, takie nie
jest. Kocham mojg corke gteboko, bardziej niz wszystko na swiecie3%0,

Co do tego swiadectwa, przytaczajacy je Marcel Clément podejrzewa,
ze zostato skonstruowane przez projektodawcoéw ustawy o pozbawianiu
zycia niemowlgt niepetnosprawnych. Lecz inna matka, zatozycielka APEH
(lAssociation pour la Prévention de 'Enfance Handicapée — Stowarzysze-
nia dla Ochrony przed Dzieciectwem Niepetnosprawnym), Yvonne Jégou
mowi nam, ze przypadkiem jej syna, osgdzanym to w kategoriach winy,
to choroby lub uposledzenia umystowego, nie mogto sie skutecznie zajgc
zadne stowarzyszenie czy instytucja. Przyznaje, ze projekt ustawy jest
Z jej strony desperackim wystgpieniem wobec nieczutosci Swiata, wobec
sytuacji przezywanej przez rodzicow i przez dzieci: Mam 25 lat osobistego

389 Zob. A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego i Vaniera...
390 M. Clément, Ménace sur les nouveau-nés...
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doswiadczenia — oskarza — widziatam, jak traktuje sie dzieci w szpitalach.
Styszatam ludzi, ktorzy mi mowili: prosze zabrac¢ swojg matpke3°L.

Dwadziescia piec lat cierpien i wytgczenia — spoteczeristwo nie toleruje
anormalnosci, zostajemy na dole drabiny spotecznej. Nikt nie poslubi matki
niepetnosprawnego.

Znam wszakze w swoim otoczeniu w Polsce przypadek utworzenia
rodziny przez poslubienie matki chtopca niepetnosprawnego mieszkajgcej
nadto z niedotezng ciotka.

Oskarzano mnie, wysmiewano. Jedynie cztonkowie Stowarzyszenia
Prawa do Godnej Smierci (Association pour le Droit de Mourir dans la
Dignité — ADMD) wystuchali mnie przyjaznie i pomogli. Dodajmy tu, ze
cztonkowie tego stowarzyszenia domagajgcego sie prawa do eutanazji
pomogli tez w rozpowszechnianiu i obronie omawianego projektu ustawy
0 pozbawianiu zycia niemowlgt niepetnosprawnych.

Najlepiej bytoby, gdybysmy mogli odpowiedzialnie powiedzie¢: Nie, to
nie jest prawda. Ale mamy swiadectwa blizsze nam — polskie i wspotczesne.
Zobaczmy:

Styszatam (...) ‘przeciez pani sobie urodzita ktopot, a nie dziecko, (...) co
moze cztowiek, jak moze wtedy zy¢, prawda?! (...) Bo sam poczatek to wielkie
przerazenie, prawda? Bo styszysz od lekarzy, ze tak, ze tak, ze tak moze by¢,
tak moze byc i same zte rzeczy. Jestem przerazona w pierwszej chwili, mysle
sobie. Boze! Na samym poczatku myslatam Matko Swieta, gdybym wiedziala,
to w ogdle bym sie nie zdecydowata na dziecko?/3°2

(...) wyzwat mnie od smarkuli, (...) Wezwat doktora prowadzgcego (...)
mowl: tu jest pierwsza wada, tu jest druga wada. Wiec ja juz czutam, ze
jest cos nie tak, czutam, zaczety tzy mi po prostu is¢. Bytam z tym starszym
synem..., jeszcze taka kobieta mi go pilnowata na poczekalni. Zaprosit
mnie na gore i mnie sie pyta, czy ja mam dziecko starsze, czy sie urodzito
z wadami wrodzonymi. Mowie, ze nie, przeciez zdrowe dziecko, przeciez
biega, mowie. Ja mysle sobie, pierwsza mysl sq dzieci z zespotem Downa,
ja mowie, czy to dziecko bedzie z zespotem Downa? Nie... cos bedzie z sy-
stemem nerwowym... wiec co, ja mowie, ale co? Nie, nie, nie, pozniej pani
sie dowie... Idzie pani do domu, pozZniej pani sie dowie. Wiec ja dzwonie
do domu, do meza dzwonie. Moj mgz przyjechat po mnie pod szpital. Ja

391 Euthanasie: texte baclé, ,La Croix 'Evenément” 6.11.1987.
392 M. Sokotowska, dz. cyt.
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mowie, ja stgd nie wyjde dopoki sie nie dowiem. Poniewaz byta tu z mezem
tesciowa, poszlismy do ordynatora. (...) ordynator mowi do mnie, wie pani,
wszystko w przyrodzie stabe ginie (z ironig). Jezeli dozyje do trzech lat to
pani dziekuje ... To byto podejscie ordynatora. Wiec ja wysztam nieprzy-
tomna, pojechatam do doktora, do profesora (....) do £odzi, nie zastatam
pana doktora, mimo ze bytam umowiona (z zajgknieciem). Rozmawiatam
z adiunktem, chyba to tak sie mowi. Wiec on (...) jak ja u niego bytam, ja
bytam z mojg mamg juz... i on zaprosit mnie na USG, zaprosit do pokoju
zeby porozmawiac. Pani to dla mnie jest nieodpowiedzialna smarkula. Moze
mnie pani powotac, nie wiem tam, do odpowiedzialnosci cywilnej, ale ja
pani powiem (ze zmienionym gtosem). Ja oczy zapuchniete (ciszej) no bo
cztowiek jak sie dowiaduje o takich rzeczach, moj maz calg noc ze mng nie
spat razem siedzieliSmy na wersalce 1 ptakalismy, bo nie wiedzielisSmy co
zrobic z sobg i w ogOle jakby... To ten lekarz tak sie odzywa do matki, ktora
ma urodzic¢ za miesigc czasu dziecko chore. Pani mi powie, jakby pani na
to zareagowata? Moja mama sie stowem nie odezwata, bo nie wiedziata. Bo
w ogole on mojg mame traktowat jak powietrze, od tego trzeba zaczgc. Jezeli
pani zyczy sobie, zeby pani mama uczestniczyla w tym, to prosze bardzo
(zmieniony gtos z ironig). Mi kazat usigsc, moja mama stata mimo, ze byto
wolne krzesto. Nie powiedziat, to prosze, pani usigdzie. W ogole traktowat
Jja jak powietrze. Jakiekolwiek pytanie mama chciata zadac... No wie pani,
odpowiem pani, ale tylko grzecznosciowo, ale tu jest mama do odpowia...,
do zadawania pytan, a ja miatam pustke w gtowie..., a ja miatam pustke, ja
nie wiedziatam, jak sie nazywam... (...) No lekarz mowi,. wie pani, te dzieci
z reguty, mowi do trzech lat, do lat szkolnych prosze nie liczyc, ze dozyje...
(...) Nawet wie pani, miatam jednego lekarza, powiedzial.. zrzec sie praw
rodzicielskich i zapomniec, urodzic¢ drugie3®s.

To jest prawda. Wobec tej prawdy stoimy. Od nas bedzie zaleze¢, czy
matka nadal zostanie sama, czy tez zostanie podniesiona, uzyska naszg
pomoc i poparcie dla tego, do czego z uporem dazy sama z siebie — do
pomocy swemu dziecku, ktére kocha.

Poniewaz zagrozenie zycia stabego staje sie coraz bardziej powszechne
i zinstytucjonalizowane, zastanawiamy sie nad gtebszymi przyczynami,
ktére moga sie tu kry¢.

393 Materiat zebrany przez Agnieszke Wujkow, studentke Instytutu Pedagogiki UMK w To-
runiu.
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Stanistaw Kowalik pokazuje role naznaczenia spotecznego dla percep-
Cji 0s6b nazywanych uposledzonymi umystowo. To naznaczenie spo-
teczne budowane jest w odniesieniu do relacji ‘podobieristwo — innosc’
w stosunku do przecietnych ludzi przebywajgcych w danym sSrodowisku
fizyczno-przyrodniczym. Staje sie ono prototypem osoby uposledzonej
umystowo.

Proces stygmatyzacji, czytamy u niego (za B. Farberem), jest modulo-
wany (modyfikowany) procesem oznaczania nadwyzki populacyjnej oraz
zwigzanym z nim procesem podziatu srodowiska na grupe niezbedng
i optymalng dla jego funkcjonowania, tzw. grupe minimum oparcia, i wy-
nikajacg z oceny pojemnosc tego srodowiska i relacji do tych wartosci (ich
liczebnosci i jakosci) grupe kandydatow.

To znaczy, ze im mniejsza konieczna pojemnos¢ grupy zapewniajg-
cej standard konsumpcji w spoteczenstwie (minimum oparcia), tym jest
wieksza grupa ludzi aktualnie nieuzytecznych - kandydatow do uzytecz-
nosci. Wazne wowczas w tej grupie kandydatow staje sie naznaczenie
tych, ktorzy sa mniej sprawni spotecznie, czy to przez wtasng chorobe,
czy tez obcigzenie chorym dzieckiem, czy niepetnosprawnymi rodzicami,
aby odsungc ich na koniec kolejki uformowanej przez chcacych znalezc
sie w uzytecznym jgdrze potrzebnych dla zapewnienia spoteczenstwu
standardu konsumpcji.

J. Mercer znow (jak podaje Kowalik) zwraca uwage na wazna role specja-
listow (ktérych poglady sg generatorem stygmatyzacji spotecznej) w nazna-
czaniu w tych procesach osob z racji ich nieprzystosowania do przecietnej
normy3%4. 1 tu niezwykta role odgrywa orientacja swiatopoglagdowa, a moze
ideowa tego specjalisty.

Dzis praktykuje sie zbyt czesto w stuzbach przyjmujgcych ciezko cho-
rych niepetnosprawnych ortotanazje — zezwalanie na Smierc¢ przez brak
wysitku leczenia. Wysitkow leczenia, ktore ratuje, a nie ktore zapewnia
spokoj zespotowi leczgcemu39s.

Towarzyszy temu opuszczeniu pozbawienie praw obywatelskich tych
chorych, rzecz zdawatoby sie marginalna, lecz w konsekwencji ustala

394 S. Kowalik, Uposledzenie umystowe — teoria i praktyka rehabilitacji, Warszawa-Poznan
1989, s. 106, 113-115, 136-137.

395 T. Kielanowski, Prawo cztowieka do stanowienia o sobie, w: Cztowiek w obliczu $mieci,
z uwzglednieniem etyki marksistowskiej, granic 1 praw reanimacji — Krajowa Konferencja Le-
karzy i Humanistow, Gdarisk, 10-11 maja 1976, Gdansk 1978.
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sie proces nieodwracalnego wytgczenia, ktory nastepnie sprowadza re-
akcje instytucji zmierzajgce do opuszczenia, zapomnienia tej kategorii
ludzi®°e.

Swiat obecny zdaje sie szczegdlnie by¢ uwiktany w problemy mitosci
i cierpienia. Co do cierpienia, to Ryszard Fenigsen®¥” znajduje tu dwa nurty:
nurt wolnosciowy i nurt eksterminacji. Okazujg sie one poprzez uzasad-
nianie eutanazji. Liberatowie, ktorzy podjeli krucjate na rzecz cierpigcych,
przeleknionych, szukajgcych wyjscia, sg autorami humanitarnej i wolnos-
ciowej retoryki eutanazji (...) drugi nurt, starszy, potezniejszy i odwotujgcy
sie do gtebokich warstw psychiki i do silniejszych wiezi zbiorowych to
zwolennicy eksterminacji. Wizja, ktorg majg przed oczyma, rowniez
jest piekna: wizja ludzkosci zdrowej, silnej, szczesliwej, uwolnionej od
cierpien i od nieudanych jednostek. Aby te wizje urzeczywistnic, trzeba
wyeliminowac wszystko, co chore, wstretne i niedotezne. Eksterminato-
rzy (...) ujawniajg swojg obecnos¢ w sposob niepozostawiajgcy zadnych
watpliwosci za kazdym razem, gdy dyskutowany jest los noworodkow
z wadami rozwojowymi, kalekich dzieci, osob uposledzonych umystowo
czy psychicznie chorych.

Decydowanie o cudzym zyciu lub smierci przestato by¢ uwazane za
sprawe sumienia, jest to sprawa stuzbowa 1 zatatwia sie jg w trybie urze-
dowym.

To jest skrajne niebezpieczenstwo, lecz jest to juz nasza rzeczywistosc
opisana aktami prawnymi. Nasza cywilizacja juz sie zmienita.

W Polsce, w gtosowaniu w Sejmie 7 stycznia 1993 r. przyjeto poprawke
dopuszczajacg przerywanie cigzy z powodu ciezkiego 1 nieodwracalnego
uszkodzenia ptodu. Zapewne niewielu z gtosujgcych za tg poprawka zdato
sobie sprawe, ze oto wchodzimy w nowy krag cywilizacyjny. Sformutowanie
zapisu Ustawy z dnia 30 sierpnia 1996 r. o zmianie ustawy o planowaniu
rodziny, ochronie ptodu ludzkiego 1 warunkach dopuszczalnosci przery-
wania cigzy oraz o zmianie niektorych innych ustaw (Dz. U. Nr 139, poz.
646) jest drastyczne:

Art. 4a. 1. Przerwanie cigzy moze by¢ dokonane wyltgcznie przez lekarza,
w przypadku gdy:

1) cigza stanowt zagrozenie dla zycia lub zdrowia kobiety ciezarnej,

396 Tamze.

397 R. Fenigsen, Eutanazja. Smieré z wyboru?, Poznan 1994.
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2) badania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazujg na duze
prawdopodobieristwo ciezkiego 1 nieodwracalnego uposledzenia ptodu
albo nieuleczalnej choroby zagrazajgcej jego zyciu,

3) zachodzi uzasadnione podejrzenie, ze cigza powstata w wyniku czynu
zabronionego,

4) kobieta ciezarna znajduje sie w ciezkich warunkach zyciowych lub
trudnej sytuacji osobistej.

2. W przypadkach okreslonych w ust. 1 pkt 2 przerwanie cigzy jest do-
puszczalne do chwili osiggniecia przez ptod zdolnosci do samodzielnego
zycia poza organizmem kobiety ciezarnej; w przypadku okreslonym w ust. 1
pkt 3 lub 4, jezeli od poczgtku cigzy nie uptyneto wiecej niz 12 tygodni.

Otoz taki zapis istniat juz w prawodawstwie wielu krajow. We Francji
nazywa sie to mozliwoscig dobrowolnego terapeutycznego przerywania
cigz (IVG thérapeutique). Nazywa sie to tez zasadg prewencji. Autor ame-
rykanski Allan C. Crocker poswieca temu okresleniu nastepujgce uwagi:
Stowo prewencja ma magiczny dzwiek i znaczenie nacechowane radoscig,
poniewaz zrodzito sie z nadziei i mitosierdzia. Oznacza ono sposob unika-
nia niepetnosprawnosci na rzecz osiggniecia maksymalnego potencjatu
rozwojowego kazdej istoty ludzkiej. Crocker3®® wskazat, iz istniejg dwie
komplikacje pojawiajgce sie w sytuacjach dotyczacych dziatan prewen-
cyjnych:

Pierwsza z nich jest niebezpieczenstwo pojawienia sie przypuszczenia
0 mniejszej wartosci osob niepetnosprawnych. W skrajnej formie taki sad
o jednostkach z zaburzeniem mogtby objawiac sie zwtaszcza przy postrze-
ganiu jednostek np. z zespotem Downa jako przegranych, poniewaz ich
urodzenie jest porazkg odniesiong na polu dziatan prewencyjnych. Drugim
niebezpieczenstwem jest fakt, ze programy profilaktykii prewencyjne moga
by¢ podejmowane raczej z pobudek ekonomicznych niz ze wzgledow
humanitarmych.

W historii ludzkosci proba hodowli normatywnej czy zorganizowanej,
masowego usuwania cierpienia, a nawet porzgdkowania mapy etnicznej
konczyta sie czesto nieopanowang rzezig. Nadto, jak powiedziat w przed-
stawianej dyskusji Malhuret, legalizacja zamienia sie w zachete.

398 Za: B. Gierszewska, Wspdtczesny system opieki nad niepetnosprawnymi umystowo
dzieémi / osobami w Stanach Zjednoczonych ze szczegdlnym uwzglednieniem stanu Illinois,
praca magisterska napisana pod kier. A. Wojciechowskiego, Instytut Pedagogiki i Psychologii
UMK, Torun 1992.

Czy poczatek cywilizacji $mierci?

19



20

Andrzej Wojciechowski

Z chwilg zaakceptowania eutanazji ulega zmianie nie tylko sposob
myslenia lekarza i jego pojecie o wlasnym zawodzie, ale rowniez cata jego
dziatalnosc, caty jego sposob funkcjonowania — pisze Ryszard Fenigsen.

Krancowym cierpieniem psychicznym, jakie sprowadza eutanazja, jest
ekskomunika, wykluczenie juz za zycia ze wspolnoty zywych ludzi. Poglady,
ze wolno cztowieka zabic czy tez nie wolno, sg sgdami wartosciujgcymi,
ktorych stusznosc¢ nie moze byc¢ dowiedziona logiczng argumentacjg.
Wynikajg one z naszego systemu wartosci, a system ten jest pozalogiczny,
oparty na naszej tradycji i w koricu na naszych instynktach3%.

Argumentacja ruchu na rzecz eutanazji jest (...) w catosci oparta na bte-
dzie logicznym, na btednym kole. Wszystkie te rozumowania sg stuszne
tylko wtedy, gdy z gory zatozymy, ze wolno zabic cztowieka. Za pomocg
tychze rozumowarn udowadnia sie nastepnie stusznosc powzietego a priori
zatozenia — a to jest w logice niedopuszczalne*0,

Wybitny specjalista holenderski w dziedzinie onkologii dzieciecej, jak
podaje Fenigsen, ujawnit w programie telewizyjnym, ze niektorym swoim
pacjentom dostarcza trucizne, aby mogli popetni¢ samobdjstwo, gdy sie
na to zdecydujg*L.

Zastanowmy sie, czy nie oznacza to po prostu powiedzenia temu cho-
remu i przestraszonemu w swojej samotnosci dziecku, ktére potrzebuje
nade wszystko mitosci, bo inne doswiadczenie nie jest mu znane — taki,
jaki jestes, jestes mi niepotrzebny? Zanim zmarto poprzez zazyta trucizne,
juz zostato zabite. Lekarz ten nie mowit mu przeciez — pojdziesz do Boga,
gdzie sie spotkamy, bo nie wierzyt w Boga. On mowit mu - idzZ w nicosc¢,
zniknij na zawsze. A moze lepiej byto powiedziec¢ temu dziecku — zostan
Ze mng jeszcze, nawet cierpigc, potrzebuje ciebie cierpigcego, bede starat
sie ulzy¢ twojemu cierpieniu, jak bede mogt, ale bgdz ze mna, a potem
spotkamy sie u Boga?

W ten sposob dgzenie zwolennikow wolnosci do zwiekszenia praw
jednostki 1 rozszerzenia jej swobod prowadzi do przeciwnego skutku, do
przymusu umierania, do odebrania ludziom prawa do zycia i do zastgpienia
wspolnoty ludzkiej, jakg dotychczas znalismy, nowym Spoteczeristwem

399 R. Fenigsen, Eutanazja..., s. 51, 96, 104, 120.
400 Tamze, s. 120-121.
401 Tamze, s. 129-130.
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Ktore Zabija. Trzeba uczynic¢ wszystko, co w ludzkiej mocy, aby do tego
nie dopuscic4?.

Eutanazja weszta w Holandii w zakres medycyny. Ryszard Fenigsen -
kardiolog obserwujgcy w swoim szpitalu skutki tego oswiadcza, ze jest to
koniec medycyny. Przychodzi tu na mysl metafora wirusa komputerowego.
Utworzony z tej samej substancji za zadanie ma jej zniszczenie.

Pojawito sie w naszej cywilizacji pojecie terapeutycznego przerywania
cigzy w wyniku badania prenatalnego, ktore wskazato mozliwosc czy tez
pewnosc¢ urodzenia sie dziecka niepetnosprawnego“3. Jezeli ta praktyka
i ten termin wejdg w zakres zagadnien pedagogiki specjalnej, to bedzie to
oznaczato podobnie jej koniec.

Dla chrzescijanstwa usuwanie cierpienia poprzez niszczenie bytow,
ktore przeszkadzajg, ktore, jak sie wydaje, sg zrodtem cierpienia, jest odej-
sciem od Boga. Tak rozumie chrzescijannstwo grzech. Zwatpienie w to, ze
Bog chcee dobra cztowieka, to sens kuszenia szatana, ktéry dalej pouczat
bedzie, ze trzeba samemu zatroszczy¢ sie o swoje interesy.

Ale przedtem, czytamy u ks. prof. Franciszka Drgczkowskiego w pracy
Mitosc¢ syntezg chrzescijaristwat?4, musiat dokonac¢ sie najwiekszy dramat
w dziejach ludzkosci: cztowiek dobrowolnie i w pewnym sensie swiadomie
odcigt sie od mitosci Bozej 1 utracit dobro najwyzsze — przyjazn swojego
Stworcy.

Cata ludzkosc¢ stata sie podobna do zatogi jednego wielkiego okretu:
jesli w wyniku katastrofy nastgpi jego uszkodzenie, wszyscy zging, dobrzy
i zIi, sprawiedliwi 1 niesprawiedliwi, ci, ktorzy mieli racje, i ci, ktorzy jej nie
mieli. Jedyng mozliwg cywilizacjg przysztosci jest cywilizacja mitosci*s.
Jakby dokoniczenie tej kwestii ks. Dragczkowskiego czytamy u dr Ryszarda
Fenigsena, ktory w swojej Eutanazji — Swiadectwie obecnego czasu cywi-
lizacji $mierci ostrzega: Mozna wysadzi¢ w powietrze statek, ktory nabiera
wody, ale nie wolno nam twierdzic, ze w ten sposob rozwigzalismy problem
przecieku. Nie rozwigzuje sie zadnego problemu przez zniszczenie jego
substancji*0®,

402 Tamze, s. 136.

403 A. Wojciechowski (red.), Granice — Pamietnik Pracowni...
404 F. Draczkowski, dz. cyt.

405 Tamze. s. 78, 8.

406 R. Fenigsen, Eutanazja..., s. 51.
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Ks. Draczkowski ogdlne okres$lenie mitosci chrzescijanskiej chce za-
mkngc¢ w formule: Bosko-ludzka wspdlnota zycia. Za Maksymem Wyznawcg
(Epistula ad Joannem cubicularium de charitate, w: Maksym Wyznawca,
Dzieta, s. 379) zamyka to w zdaniu, ze Mitosc¢ (agape) jest boskg madroscig
wiernych, prawdziwg i nieskalang, ktorej koricem jest prawda i dobro, ponie-
waz dobrem jest kochac ludzi i prawdg jest czuc i mitowac Boga w wierze. (...)
Mitos¢ wiec jest streszczeniem przykazan, i to wszystkich przykazarn*®’.

Na szczescie moj maz byt (...) wielkim oparciem dla mnie. Czytalismy
o ¢wiczeniach, ktore powinnismy wykonywac. Tego dnia wykonaliSmy je
pilerwszy raz. Ja oparta o meza z zamknietymi oczami, oddycham swia-
domie i spokojnie. Moj mgz trzyma rece na brzuchu. Staramy sie myslec
o dziecku. Skupiamy calg uwage na nim. Musze przyznac, ze bardzo mnie
to uspokoito. (...)

Batam sie o siebie, o dziecko. Miatam wrazenie, ze zycie dziecka i moje
jest zagrozone.

(...) Ostatnio staram sie stosowac technike komunikacji stownej z naszym
dzieckiem To mi bardzo pomaga. Ostatnio gtosno mowitam do niego, ze sie
boje je stracic. Podtrzymywatam je w ufnosci, ze bardzo chce je urodzic, ze
je kocham, ze zapraszam do naszej domowej wspolnoty. (...)

Staram sie troche mojego czasu poswiecic na podziwianie wszystkiego
co piekne. Ze wzgledu na lezenie mato mam mozliwosci podziwiania przy-
rody, podziwiam wiec inne rzeczy. Mysle, Zze moje pozytywne myslenie
dziata rozwijajgco na dziecko, natomiast chwile agresji, ktore niestety mi
sie zdarzajg, zaktdcajg jego spokdj. (...)

Zauwazytam, ze gtosne rozmawianie z dzieckiem buduje mojg akcep-
tacje dla niego. Mowigc o uczuciach do niego — wzbudzam je 1 podtrzy-
muje0s,

Inna matka:

(...) potem sie zaczety nastepne godziny, godziny juz oczywiscie smutne
i... takich duzych, duzych dla mnie przezyc, kiedy rozmawiatam z pieleg-
niarkg, ktora uspakajata mnie. (...) lekarz odpowiedziat, ze... ze najprawdo-
podobniej bedzie chodzit, bo odruchy w nozkach sg zachowane, co pokazat
mi dotykajgc stopek dziecka metalowg pieczatka. (...) duzg pomocg dla mnie

407 F. Draczkowski, dz. cyt, s. 9, 28, 30.
408 M. Okinczyc, dz. cyt.
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byto takie, takie ttumaczenie, moze nie tyle ttumaczenie, ale takie podejscie
z pewng takg rezerwg do tego problemu 1 wyjasnieniem lekarza rehabilitanta.
On powiedzial mi, ze przeciez to wcale no... tez nie wiadomo, czy tam tez
nie popetniono jakies pomytki, ale to juz jest tam inna sprawa, bo w ogole
mogtabym sie w ten sposob oszukiwac, ze tam sie ktos pomylit robigc te
badania i... nie tak. Ale on po prostu powoli starat sie mnie w ten problem
wprowadzic¢. Najpierw powiedziat mi w ogodle, jak to robic¢ doktadnie, potem
mi juz ttumaczyt, ze tego nie nalezy sie bac, ze to jest rzecz, no oczywiscie
lepiej gdyby tego nie trzeba byto robic, ale ym... w koricu jezeli trzeba, no
to to jest rzecz taka zupetnie ludzka, normalna, zeby do tego w ten sposob
podejsé. (...) zrozumiatam, ze wtasnie... Ze to powoli, ze nie od razu, (...)
zaczelam sobie zawsze wierzyc w to, ze jakos... ze... ze... czepiac sie kazdego
najmniejszego jakiegos takiego punktu zaczepienia, jeszcze raz powiem,
ktory mogt mnie doprowadzic¢ do czegos jednak lepszego, do jakis efektow,
bo mysle sobie, to zte juz ustyszalam i jak nic nie bede robic, no to bede
ciggle to zte styszec, ale jednak jest moze jakas szansa wyjscia z tego zta,
na cos tam lepszego.

(..) ufam jemu dlatego, ze on jako jedyny przyszedt mi powiedziec,
w momencie gdy dziecko urodzitam, co sie stato, jaka go czeka operacja,
jakie mogg byc¢ tego konsekwencje. I stgd ja to zaufanie jeszcze do niego
mimo wszystko miatam najwieksze. I on jak gdyby na swoje barki wzigt to
wszystko i uznat, ze on to jednak musi ciggngc i jakos, ze nie wiem, ze moze
musi to dla mnie zrobic. Takie byto moje odczucie.

(...) matka ufa temu lekarzowi, ktory widzi cos dobrego, no ale wilasnie
taka bytam, ze ufatam bardziej tym, ktorzy (...) traktowali mnie powaznie,
rozmawiali ze mng z rownym sobie, zZe robi pani to, to, to (...) Niech pani
tych wszystkich prob swoich, no... dokonuje to dalej i probuje. To jakos
powodowato, ze ja coraz bardziej witasnie tym wybranym lekarzom tylko
ufatam, a uwazatam, ze to nie byto bezpodstawne. (...) chyba podstawne
byto to wierzenie tym lekarzom, ktorzy rokowali jakies nadzieje. (...) sama
rehabilitacja dawata mi duzy spokoj. Ja po prostu czutam, ze mam tam
duze oparcie, ze na pewno wszystko to, co sie tam dzieje, to dzieje sie
w dobrym kierunku i ze lekarz, ktory to prowadzi naprawde robi to z duzym
zaangazowaniem i chce zeby byto dobrze.

(...) przez caty czas to ta nadzieja nam towarzyszy. Ta, ze to wszystko jakos
bedzie, ze to wszystko sie jakos utozy, bo, bo... bo jednak caty czas Pan Bog
dawat nam tg nadzieje,
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(...) jak patrzytam z kolei na Kubusia 1 jego oczka, jak on sie do mnie
usmiechat, jak on sie stara tez do mnie powiedzie¢ swoim spojrzeniem
nawet, jak on sie do mnie usmiechngt, przytulit i... a jego pierwsze stowa
‘mam;, to wszystko to byto tak wazne, ze ta cata reszta to, to, to... nikneto
przy tym wszystkim ze ja go kochatam w koricu takiego, jakim on jest. Nie
myslatam o jego nozkach, ze one sg takie, a nie inne, ze nie wiadomo, czy
on bedzie w stanie sam sie poruszac, tak jak inne dzieci, ze on moze bedzie
inny od innych, tylko najwazniejsza byta jego twarz, jego spojrzenie, jego
chec jakiegos takiego podziekowania za to wszystko, co dla niego robie,
takiej wdziecznosci, to jego ‘'mami’i kiedys nawet potrafit powiedzie¢ ‘'mami
kocham, tak tylko krociutko.

A podstawg wszystkiego byta, no przede wszystkim mitosc. Mitosc, ktora
powodowata i wiara w to, ze... ze jakos to wszystko sie utozy i ten spokdyj,
ktory po ym.. przede wszystkim ten spokoj, ktory dawat mi podstawe do,
do, do, do, dawat mi podstawe, dawat mi site do tego, zeby Kubusia kochac,
takiego jakim jest. Potem ta mitosc, ktora powodowata, ze razem bylismy
zawsze, sprawiala, ze osiggalismy to, co osiggalismy!

Bo tak to zawsze najwazniejsze byto to, ze jestesmy razem, na rehabilitacji
zawsze byliSmy razem, byt podigczany pod interdyn, pod nemektron, czy
magnetyzer, czy, czy... 1 czy rozne tam jeszcze inne, szereqg innych zabiegow
y... zawsze byliSmy razem! On zawsze wiedziat, Ze jest mamusia, przeglada-
lismy w miedzyczasie bajeczki, czytalismy, opowiadalismy, a tutaj sie rozne
rzeczy dziaty. Potem cwiczyliSmy razem, z nami wszystkie misie, kotki i to
wszystko byto zawsze, polgczone bylo zawsze z zabawg! Zawsze. Zawsze!

(...) jednak caty czas Pan Bog dawat nam tg nadzieje, bo od samego
poczgtku prawie, ze od samego poczgtku (...) zawierzytam wtedy zupetnie
Panu Bogu, ze On mi nie pozwolit zwariowac, ze jak On mi dat taki krzyz,
to znaczy, ze On wie, ze ja potrafie go udZwigngc.

Myslatam tylko o tym, co ja danego dnia mam zrobic, 1 skoro wtasnie
mam takie dziecko no to sie, skoro takie dziecko mi Pan Bog dat, to znaczy,
ze Onma w tym jakis cel, sens i zeby On tylko mi dat site na zrobienie tego co
do mnie nalezy. (...) robilismy wszystko, co sie dato, nie tylko ja, bo przeciez
moj mgz, staralismy sie robi¢ wszystko, co sie dato i chyba Pan Bog tak
chciat, zeby byto do tego momentu, a nie dalej i tak a nie inaczej no... ze, bo
nie moge, bo wiesz jak zaczynam sobie wyrzucac np., ze mogtam jeszcze
to, mogtam jeszcze z nim pojechac tam, mogtam nie wiadomo gdzie, to
po prostu jest mi wtedy gorzej i jeszcze trudniej. (...) poprosi¢c Pana Boga
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o to, zeby mi dat sity na to, co ja danego dnia mam zrobic! I nie myslatam
o niczym wiecej, o niczym dalej, jak to bedzie, jak on urosnie, jak on sobie
bedzie radzit, ze dopoki np., jak niektorzy ludzie mowig, ze dopoki rodzice
Zyjg, no to dziecko jakos tam na tym swiecie ma, co bedzie potem. Po prostu
nie myslatam wtedy o tym.

I Kubus po prostu zaczynat tak normalnie zy¢ z nami, a my z nim. To
wszystko do takiej normalnosci po prostu przechodzito.

I tak. I to potem i potem nastepny wyjazd i tak, im to dtuzej trwato, tym
zaczynatam to tak normalniej traktowac. A im zaczynatam to normalniej
traktowac, no to bardziej zaczynatam Kubusia kochac... bo to tak od poczgtku
nie przyszto.

No i Kubus, Kubus kazdego ranka zaczynat ze mng od nowa wszystko,
od nowa sie usmiechat i to wszystko tak no, tak nam dzien za dniem mijat
i tak wszystko sobie robilismy. Az wreszcie potem, o (zdjecie), potem te
chrzciny tak pozno, bo Kubus juz wtedy miat pot roczku, jak byt chrzczony.
Takze to nie byto tak wszystko normalnie, jak u zdrowych dzieci, ale zobacz,
w takim skafanderku tadnym, eleganckim, bielutkim. Kubus zaczynat sie
potem usmiechac, bo to tak wiosng, wiasnie jak on w tym styczniu przyszedt
ze szpitala, to on byt taki smutny, on nie potrafit sie usmiechac. Potem
luty, to on juz zaczynal marzec to juz w ogole. On poczut to, ze jest ciggle
w jednym miejscu. Zaczat sie usmiechac i zaczynat sie cieszy¢. I zaczynat
tak normalnie reagowac, jak normalne dziecko, ktore ciggle jest w domu
z rodzicami, a nie co chwile gdzie indziej.

(...) tak sobie myslatam o tym, jak to Kubus byt w szpitalu, szczegdlnie ten
ostatni raz, jak on juz miat no prawie, no niecate dwa latka, bo to byt lipiec,
a potem we wrzesniu by miat dwa latka. I tak sobie myslatam w pewnym
momencie: Boze kochany jak on mogt sie poczuc¢ w tym czasie, kiedy on
sie obudzit, jak mnie juz tam nie byto. Bo on dostat lek uspakajajgcy, ja jemu
datam soczku do picia i on zasngt. I wtedy go zostawilismy po potudniu
w tym szpitalu. A potem w nocy podobno sie obudzil, mowilty mi te panie,
ktore z nim lezaty w jednym pokoju, nastepnego dnia mi opowiadaty,
ze nawet go nosity w ciggu tej nocy troszke, bo, bo tak sobie poptakiwat
1 mowit ‘'mami’ i ja tak sobie wtasnie, ja teraz, teraz to coraz czesciej do
mnie przychodzi, bo wczesniej jakos tak nie analizowatam tego, dopiero
teraz zaczetam to analizowac i tak sobie myslatam, jejku, co on mogt wtedy
czuc?! Jak on juz zaczynat rozumiec cos, zaczynat rozumiec. (...) ja mysle,
ze on sie bat. Tak mysle, bo on juz chyba, przeciez on juz wiedzial, ze tam,
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zZe tam nie ma mamy akurat, nie? A nawet gdybym ja tam byta, no to sg tam
jeszcze obcy ludzie, cos tam sie innego znowu dzieje. I mysle, ze on sie
bat. Ja tak mysle, ze i to takie, no tak, tak mi sie wydaje. (otarcie tez i prosba
o przerwe).

(..) i przezywad, i tak samo przeciez w Wejherowie, jak ja go zostawia-
tam, przeciez on juz, jeszcze wczesniej, ten czerwiec, bo od czerwca to sie
zaczeto. Przeciez jak on ptakat, jak on mnie sie trzymat mocno i: ‘'mami,
mami’ on juz to wiedziat, on juz to rozumiat, ze jego zostawiam. Ja tak sobie
mysle. Boze kochany, co on mogt wtedy myslec! I potem po tej ostatniej
operacji w tym, w tym Gdarisku jak on sie obudzit, jak ja przy nim bytam
po tej operacji, to on przeciez wiedzial, ze ja jestem, trzymat mnie za reke
i ciggle: mami’'i (..) Ze ja teraz to zaczynam analizowac to od tej strony, ze
sobie nie moge wybaczyc, ze ja tam nie zostatam na noc potem, ale skgd
ja mogtam wiedziec (...). Po tej operacji bytam cate popotudnie i potem
przyjechatam do domu. I potem bytam w srode w szpitalu, w Akademii no
to juz do niego nie weszlismy, bo sobie ttumaczytam to tym, ze i zresztg to
mi tez te panie mowity, ktore tam z nim lezaty, ze jak ja odesztam, to on sie
uspokoil, bo on wiedziat, ze mnie nie ma.

Najlepszym rozwigzaniem bytoby zostac i juz do korica, do korica
do momentu wyjscia ze szpitala non stop byc¢ z tym dzieckiem, no bo
jest tak w szpitalach gdzies tam na Zachodzie, czy u nas w prywatnych
klinikach...

A tak sobie jeszcze teraz przypomniatam takg piekng chwile. Pamietam
roczek Kubusia, jak robilismy. Jak maoj tata przywiozt takiego wielkiego torta
dla niego. I Kubus sobie dmuchat swieczke i rodzina cata byta, wiesz, takze
jednak dzieki Bogu udawato sie stworzyc takg normalnosc! Chociaz wiem,
ze tam niejednemu sie mamie czy mojemu ojcu tezka w oku zakrecita przy
tym wszystkim, bo juz nie wiedzieli, co w koricu o tym myslec, ale jednak
byty takie normalne chwile. Ze on miat urodzinki, tak jak inne dzieci! Miat
roczek, miat sSwieczke swojg, miat swojego torcika.

To tak dla niego byto, zeby on nie wyczuwat jakiejs takiej nienormal-
nosct.

I dlatego on byt tak szczesliwy

I ja tak sie bardzo cieszytam z tego, ze ciocia, u ktorej mieszkam, traktuje
tak normalnie, ta corka, ktora (jej coreczka, ktora z nami tez tam byta, ta Basia
mata) tak samo i sie przytulata do Kubusia: Jejku Kubus, jak ja ciebie ko-
cham’ I Kubus po prostu zaczynat tak normalnie zy¢ z nami, a my z nim.
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To wszystko do takiej normalnosci po prostu przechodzito. I tak sie Kubus
przytulat do Basi, razem sie zaczynali bawic, no tak bawic, no wiesz, Basia
usitowata mu tam pokazywac pierwsze jakies grzechotki, jakies zabawki.
I na Basie od razu on reagowat inaczej! Inaczej? Inaczej, bo on czutl, ze to
jest dziecko, to juz nie tak, inaczej na dziecko niz na dorostego cztowieka.
I tak wtasnie... I tak.

On byt po prostu byt czescig rodziny. Dzieci mojego brata to tylko: Kubus,
Kubus, kiedy pojadg do Kubusia. Przeciez jeszcze na kilka dni przed tym
kolejnym szpitalem, jak juz byt po tym pierwszym i drugim w Wejherowle,
moj brat przyjechat tutaj w niedziele, a juz w poniedziatek z nim jechalismy
do Akademii. No to w niedziele te dzieci wokot niego, on sobie siedziat
i sie razem bawili, on sie do nich usmiechat. On byt taki szczesliwy, ze one
przyjechaty i wtedy do nocy siedziat, nie chciat iS¢ spac.

(...) moze on wyczuwat to, ze dzieci go tak traktujg normalnie ‘A dawaj
tg zabawke!’ ‘A czemu tak ma byc, a nie inaczej!” Rowno go traktowaty!
A nie tak jak u dorostych wyczuwat na pewno to, ze ojejku tg troske takg
nadopiekuriczosc. I to go pewnie tez juz wkurzato! Bo to jest normalne, ze
cztowieka takie rzeczy az w koricu wkurzajg, nie? Dlaczego mnie nie traktujg
na rowni ze wszystkimi innymi.

(...) Jak byto dobrze z tg zastawka, wtedy zobacz, wtedy mysmy sobie
systematycznie c¢wiczyli. Kubus byt coraz fajniejszy, wiesz, wtedy to byto
w ogole, ta wiez miedzy nami sie mogla nawigzac, bo byt na to czas, prawda?
Bo to byto pare miesiecy, ze mysmy byli razem, ze nie przerywane szpita-
lami... wiesz jakimis operacjami. No to byto wtedy cudownie. To wtedy ja
juz zaczynatam tak coraz normalniej do tego wszystkiego podchodzic.

(...) coraz czesciej zaczynam myslec¢ o Kubusiu nie jako o... o chorym
dziecku, nie mysle o tej chorobie, wiesz, tylko mysle o nim jako o moim
dziecku. Przypomina mi sie moment, jak ja go urodzitam, ze to jest moje,
ze to byto przeciez moje pierwsze dziecko 1...1 wiesz, 1 ta pierwsza mitosc,
te uczucia do niego 1 ze to wszystko... poszto gdzies, ze ja to stracitam, ze
ja tego nie mam, ze ja go nie moge przytuli¢ do siebie, jest mi tak ciezko
znowu, wiesz?

Ze ja (teraz, po jego §mierci) go nie moge przytuli¢, kochad, ze ja po
prostu nie mam swojego dziecka, ze... ze ono byto 1 go nie ma! I staram
sie po prostu nie... nie pamietac o tych, ale to tez to jest normalne w psy-
chice ludzkiej, ze sie zapomina o tych najtrudniejszych chwilach, 1 sie
idealizuje tylko to co byto dobre, ze ja go mogtam przytulic, ze on byt taki
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kochany, ze on sie usmiechat, ze on sie bawit, ze on w tozeczku sobie cos
tam oglgdat, ze... to, to mi sie przypomina, wiesz? I tak bardzo mi tego
potrzeba, zeby on tu byl zebym go mogta przytulic i zeby mogt by¢ ze
mng. I w tych chwilach, kiedy sobie tak go przypominam, to wtedy sie
podwdjnie wstydze tamtych, tamtych mysli, wiesz? Ze to sie skoriczyto,
tej radosci ze to, ze ja nie bede musiata do tego, do tych lekarzy i do tych
szpitali wracac! Rozumiesz?

(...) ludzie sie tego bojg (choroby 1 niepetnosprawnosci), uciekajg od tego.
Ale ja mysle, ze za pare lat to sie moze zmieni, bo przeciez zobacz, sg juz
te integracyjne przedszkola. Wiec te dzieci juz z tych przedszkoli, one juz
powinny raczej normalnie podchodzi¢ do takich ludzi za pare lat, jak oni
juz bedg dorosli 1 zobaczg cztowieka niepetnosprawnego, one powinny
byc do tego przyzwyczajone, bo miaty z czyms takim kontakt! A nie jak
to my bytysmy mate. No gdzie tam sie widziato dziecko niepetnosprawne
w przedszkolu, czy w szkole?

Nie powinno tak by¢. Powinno sie o tym mowic, cos z tym robic i... jakos
tym ludziom pomagac!! A nie przechodzié tak koto tego tak, ze Matko Swieta
jak dobrze, ze mnie to nie spotkato, ze moje dziecko jest zdrowe! Bo przeciez
wiadomo, kazdego to moze spotkac, a moze dana osoba miec zdrowe dzieci
i, 1 byc¢ zdrowg do piecdziesigtego, szescdziesigtego roku zycia i na piec lat
przed smiercig moze nagle cos sie wydarzyc i moze lezec¢ w tozku. Przeciez
wsigdziesz w samochdd i nie wiesz co sie moze stac. Mozesz ulec takiemu
wypadkowl, ze za chwile bedziesz na wozku inwalidzkim jezdzic. Dlatego
tez powinno sie o tym mowic,

- Ale to jest za mato. Po prostu ludzie sie tego bojg, uciekajg od tego.

Ja sie nad tym nie zastanawiatam nigdy. Ja dopiero wtedy, kiedy mnie
to zaczeto dotyczyc. Zaczetam o tym mysleé. A wczesniej nie. (...)

(...) wtedy zaczetam sie gteboko zastanawiac nad tym i prosi¢ Pana, co
jestlepsze, wiesz i wtedy prosic Pana Boga, zeby to wszystko, zeby to jakos
rozwigzat (...)

(...) staram sie... wiesz coraz czesciej jakos tak wszystko nawigzac i powig-
zac z Panem Bogiem. Jemu jakos to wszystko zawierzyc, bo wiesz, mysle
sobie. Boze nie wiem, z jednej strony chciatabym na przykiad, mysle sobie,
ze jakbym miata dziecko nastepne, to moze jakos tak... Kubus w ten sposob
by do mnie przyszedt, wiesz? Ale znowu z drugiej strony mysle sobie, zZe,
ze moze wtasnie Panu Bogu na razie to zawierzyc¢ i odtozyc i tak sobie, i tak
sobie jeszcze to wszystko przeanalizowad, nie? To wszystko razem...
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(...) Potem ta operacja pierwsza, nastepna i mysle sobie jejku, pamietam
wtedy tez prositam Pana Boga, zeby juz sam zdecydowat, co z tym wszyst-
kimijak to wszystko ma byc, bo wiesz, nie potrafitam na przykiad, pamietam
jak sie odbywata ta pierwsza operacja, ja lezatam w szpitalu przeciez, bo to
byt pierwszy dzieri po urodzeniu Kuby. Ja nie potrafitam Pana Boga prosic
tylko o to, zeby byto wszystko dobrze, bo wiedzialam, ze to jest niemozliwel,
zeby, zeby byto wszystko wiesz, tylko z tym wszystkim sie wigze tyle roznych
spraw, ze ja nie wiedziatam wtasciwie, ja nie wiedziatam, jak Pana Boga
prosicio co poprosic, wiesz? Czy zeby ta operacja sie udala, czy zeby moze,
wiesz... to dziecko od razu zmarto i sie nie borykato potem z tymi wszystkimi
problemami i nie ukrywam, ze ja 1 mgz razem z nim! To jest chyba taka
normalna obawa ludzka. Nie wiedziatam po prostu o co...40°

Dziecko zmarto, ale pozostato swiadectwo heroicznej walki, o tyle nie-
kiedy tatwiejszej, ze popartej madrze przez lekarzy i przez rodzine. Czyli
przez nas.

Inna matka:

Wierzytam, ze kiedys bedzie dobrze.

Chciatabym bardzo, jesli jakakolwiek matka bedzie to czytata, a ma
niepetnosprawne dziecko, aby nigdy nie przestawata wierzyc, ze mozna
je wyleczy¢ 1 wszystko trzeba robic, wszystkiego probowac. Trzeba miec
duzo sity, cierpliwosci, aby to dziecko zrozumiec¢ — choc¢ ono nie mowil.
Obowigzkiem matki, za wszelkg cene, jest pomoc temu dziecku. To sie
zawsze optaca. Ja moge to powiedziec po tylu latach 1 zapewnic, ze nie
wolno sie zniechecac niepowodzeniami. Ja rowniez miatam takie chwile,
ale bardzo chciatam, by byt zdrowy.

(...) porozumiewatam sie z Tadziem za pomocg rysunkow, ale zaczgt
wydawac tez jakies dzwieki. To nie byta jeszcze mowa, ale pojedyncze gtoski,
sylaby. Bardzo starat sie odpowiadac na zadawane pytania.

Choc to byto ‘jgkanie’ i trudno mi sie z nim rozmawiato — nie rezygno-
watam.

Uzywat coraz to nowych gtosek, tgczyt je. Tak, ze po roku juz go rozu-
miatam. Poswiecatam na te nasze rozmowy’ bardzo duzo czasu.

Powtarzat te same wyrazy, ktore czytat jego mtodszy brat. Nie byty
to tak czysto wypowiedziane wyrazy jak u zdrowego dziecka, ale to juz
byto cos.

409 M. Sokotowska, dz. cyt.
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Tadzio siedziat w swoim wozku i malowat. W pewnym momencie trzeba
go byto posadzic¢ na nocniczku. Zabawiatam go rozmowg 1 powiedziatam
‘Tadzio, chodz do mnie, trudno mi sobie przypomniec, ile razy tak do niego
mowitam, w tym momencie poprawit sie, rgczkg podpart przy szafie i pod-
niost sie. Ja szybko podbiegtam, bo batam sie by nie upadt, a on zrobit krok,
potem drugi. Chwycitam go 1 zaczetam ptakac. To byta dla mnie niezapo-
mniana chwila. Tadzio ma w tej chwili 35 lat, a dla mnie jest to nadal wielkie
przezycie. Jak Tadzio zrobit te pierwsze kroki, to oczywiscie poptakatam
sie i zaraz zadzwonitam do meza. Chciatam go szybko o tym powiadomic.
W tym momencie czutam sie taka samotna i chciatam sie z kims podzieli¢
tg nowing. To nastgpito po tylu latach — Tadzio miat wowczas 6 lat. Mgz
zaraz przyszedt z pracy i razem ze mng bardzo sie cieszyt.

Pomyslatam, ze najwyzszy czas zaczgc uczyc¢ Tadzia wspolnie z jego
mtodszym bratem.

(...) Tadzio uczyt sie dos¢ szybko.

(...) Nauka nie przebiegata w taki sam sposob jak u normalnego dziecka.
Jego nauka opierata sie na zapamietaniu, a nie na zrozumieniu. Nauke
rozpoczetam od pisania na gtadkich kartkach wielkimi literami. Byty to
litery pisane bardzo starannie. Na tej wspolnej nauce zeszto duzo czasu.
Miat wowczas 10 lat.

O tych osiggnieciach powiedzialam pani doktor W. i spytatam, czy Tadzio
nie mogtby podjgc nauki w szkole? Pani doktor wyrazita zgode na szkote
specjalng.

Pan kierownik powiedziat, ze dziecko bedzie mogto uczeszczac do
szkoty, ale nie obiecuje zbyt duzych osiggniec. Ja wowczas powiedziatam,
ze Tadzio juz umie pisac i czytac, na co pan kierownik bardzo sie zdziwit
i spytat o szkote, do ktorej Tadzio uprzednio chodzit. Wyjasnitam, ze jest to
pierwsza szkota, do ktorej chce by byt przyjety, i ze to ja sama nauczytam
go pisaci czytac.

Po powrocie z Mogilna nie mozna byto nic z nim zrobic. Byt niesprawny
fizycznie i zbyt niedorozwiniety umystowo, by mogt sie dalej uczyc. Pozostat
wiec w domu. W tym czasie coraz wiecej malowat. Zaczynat malowac
akwarelami. Wymalowat mi wiele przedmiotow w domu. Nie zwracalam
na to uwagi, gdyz chodzito mi o to, aby on robit to, co go interesowato.

(...) W tym zakresie obserwowatam co jakis czas pewien postep. Tadzio
czesto wychodzit w plener. Upatrzyt sobie kawiarnie Zamkowg'1 z tarasu
tej kawiarni malowat krajobraz.
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Poczgtkowo malowat w bloku rysunkowym. Malowat akwarelami, tuszem
1 otowkiem. Zauwazyt malujgcych malarzy i rowniez, tak jak oni, chciat
malowac na ptdtnie.

Mielismy tu w bliskim sgsiedztwie uniwersytet, akademiki. Tadzio bar-
dzo szybko nawigzat kontakt ze studentami. Trudno mi powiedziec, w jaki
Sposob on to zrobit. Ja mu nie bronitam.

Poniewaz byto blisko, zezwalatam na te kontakty. Niektorzy tez znali
jego prace.

Ja sama robitam, co mogtam i co tylko mi przychodzito do gtowy. Wie-
rzytam w powodzenie. Silna, bezgraniczna wiara bardzo moze pomac,
w takich przypadkach nic innego nie pomaga, nawet jakies radykalne
sposoby leczenia.

Jesli dojdzie sie do tego, ze dziecko chce cos robic, a to, co robi, nie jest
niczym ztym, to nie nalezy mu przeszkadzac. Mozna mu tylko pomagac,
choc moze to kosztowac rodzicow wiele nerwow 1 czasu.

Tadzio czesto wyjezdzat tez ze studentami do Lasek pod Warszawg, do
dzieci niewidomych. Za kazdym razem bardzo przezywa ten wyjazd i chet-
nie tam jezdzi. Taki wyjazd pozwala mu na oderwanie sie od wszystkiego
1 zajecie sie wytgcznie malarstwem, a to jest jego zycie.

Zachowat sie list z czasu jego pobytu w Mogilnie, wystany w kwietniu
1971 roku. Prosze popatrzec na rysunek, ktory wykonat w liscie. Jest to
rysunek rozy — bardzo doktadny. On zawsze odznaczat sie zdolnosciami
plastycznymi.

W tym czasie Tadzio malowat coraz wiecej. Spotkato sie to z uznaniem
wyktadowcow. Miat nawet swoj kgcik w pracowni Wydziatu Sztuk Pieknych.
Byto to bardzo wazne, gdyz nie mogt nosi¢ swoich prac ze wzgledu na
niepetnosprawnosc fizyczng.

Wroce do faktu nadania Tadziowi przez Ministerstwo Kultury i Sztuki
tytutu artysty malarza. (...) Byt to rok 1985. Tadzio uzyskat uprawnienia
na okres 3 lat. Trzeba byto przygotowac dalsze prace, by przedtuzyc te
uprawnienia. Przedtuzyt je na lrok. I tym razem znow trzeba byto gromadzic
jego prace, by jeszcze raz probowac. Udato sie. Pod koniec 1988 r. otrzymat
tytut artysty malarza na stale, do korica zycia. To byto wielkie osiggniecie
dla niego.

Bardzo byt dumny. Dat sobie zrobic pieczgtke z wtasnym tytutem i moze
stemplowac swoje prace. (...) Staraniem pana doc. Z., ktory wystgpit z wnio-
skiem o zapomoge dla Tadzia, otrzymywat 4000 zt miesiecznie.
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Wiele osob interesuje sie pracami Tadzia 1 — jesli trzeba — pomaga mu.
W dalszym ciggu Tadzio duzo maluje. Wykorzystuje kazdy dzieri pogody.
Najchetniej maluje w plenerze. Ma wiele planow na przysztosc.

W tej chwili jest juz bardzo samodzielny. Ma wiele inicjatywy. Pragnie,
by jego obrazy byty wystawiane za granicg, widac, ze aspiracje ma wysokie.
Mysle, ze to mu sie uda. Jest bardzo uparty w swej pracy.

Ale na rezultaty trzeba czekac nieraz wiele lat. Tadzio, na przyktad, zostat
artystg malarzem, majgc 30 lat. Tak dtugo trzeba byto czekac, choc i u ludzi
zdrowych trwa to tez dtugo. W duzej mierze to, co zdobyt, osiggnat dzieki
swemu uporowl i pracy.

(...) byli i tacy, ktorzy wysmiewali sie z niego, drwili. Widziatam to z okna,
gdy stat na przystanku autobusowym. Byto mi bardzo przykro, ze ludzie
normalni, zdrowi nie umiejg zrozumiec drugiej osoby i to niepetnosprawnej.
Zamiast pomoc, wspotczuc czy jakos serdecznie sie usmiechngc — drwig
i wysmiewajg go. Gdy Tadzio wracat do domu, to ja mu tturmaczytam, ze
gdy widzisz, jak ktos sie smieje z ciebie, a nie do ciebie, to sie odwracaj.
Nie reaguj na te usmiechy. To jest cztowiek niemgdry. Mgdry tak by sie nie
zachowywat. Nauczytam go tego i teraz potrafi odroznic¢ cztowieka, ktory
jest mu przychylny*°.

Publicysta ,La Croix" (C.M.) okreslit proponowane rozwiazanie zabijania
noworodkow niepetnosprawnych zamknieciem sie kazdego na okopanych
pozycjach i dzielenie rodzicow, ktorzy przeciwnie, mieliby potrzebe zjed-
noczenia sie, aby stawic czota nieczutosci, ktérg tu ujawniono*,

Doktor Ropert uwazat za rzecz szokujacg angazowanie punktu widzenia
rodzicow: Zapytac, czy dziecko ma zyc, to oznacza poddac ich torturom
w catym sensie tego stowa. Pytac ich o straszng rzeczywistosc i wymagac od
nich podjecia decyzji, ktora bedzie na nich cigzyta bez watpienia przez cate
zycie (...). Postawic ich w ten sposob pod sciang, to nie do pomyslenia®?,

Profesor Lejeune: Na pewno nie rodzice, w zadnym wypadku. I to
wtasnie ich lekarze powinni uspokoic¢ w tej sprawie, aby nie byli sptoszeni
podobnymi dywagacjami i aby wiedzieli, ze bedg zawsze istnieli prawdziwi
lekarze, szanujacy zycie swoich chorych.

410 R. Stancelewska, dz. cyt.
411 Euthanasie: texte baclé, ,La Croix 'Evenément” 6.11.1987.
412 Tamze.
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Doktor Louis René, prezes Izby Lekarskiej: Myslenie, ze mozna chciec
od rodzicow, ktorzy bedg musieli stawic czota dramatowi posiadania no-
wonarodzonego dziecka niepetnosprawnego, podpisania wyroku smierci
na nie, poprzez nieudzielenie mu opieki, jest bardzo nierealistyczne13,

Potrzebna jest walka idei, aby choroba wedtug powszechnej requty juz
nie byta przezywana jako kleska spoteczna, co obecnie tak straszliwie cigzy
na naszych wyspecjalizowanych strukturach, do tego stopnia, ze sam chory
jest uznawany za takg kleske. Z tym apelem do intelektualistow zwraca sie
MFPDM (le Mouvement Francais pour le Droit a la Maladie — zatozony przez
Claudine Loubiére Francuski Ruch na rzecz Prawa do Choroby)*4.

Ja sam pracuje juz 45 lat z osobami niepetnosprawnymi i ich rodzinami.
Musze powiedzie¢, ze ich udowodniona czynami mitos¢ rodzicielska nie
ma zadnego poroéwnania z mitoscig rodzicielskg nas, rodzicéw normalnych
dzieci. Oni kazdg minute swego zycia oddajg swoim dzieciom.

Tak jak Chrystus uzdrawia¢ — Wanda Szuman*15,

Ale sadze, ze ten, kto czynnie zajmuje sie pedagogikg specjalng — bardzo
gteboko w sobie niesie ukryty wzor, nazwijmy go wzorcem humanistycz-
nym, tak jak to okreslit Mieczystaw Gogacz:

Humanizm wynika z metanoi, gdyz jest skutkiem dziatania cztowieka.
Jest jego wiernoscig prawdzie i dobru, a przez to jest zabieganiem o trwanie
wsrod ludzi osobowych relacji wiary i nadziei, zarazem mitosci wymagajgcej
istnienia oséb. Metanoia zas$ jest zmiang myslenia, polega ona na gotowosci
przyjecia tego, co stuszniejsze, prawdziwsze, szlachetniejsze, lepsze*6.

Ale cztowiek nie moze stac sie lepszy sam z siebie. Btgdzi wowczas.
Musi odnies¢ sie do Boga, do Jego taski. Do Jego mitosci w Chrystusie.
Mitos¢ Boza jest niejako tym wylaniem sie tworczej mocy Boga w akcie
stworzenia, powotujgcym do istnienia byty, ktore sg dobre (Sw. Tomasz
z Akwinu Summa theologiae I 20, 2). ,To Bog w akcie stworzenia, wyprze-
dzajgc wszelkg mozliwg mitosc ludzkg, powiedziat: Chce zebys byt dobrze,
bardzo dobrze, ze istniejesz (Rdz 1, 31: A Bog widzial, ze wszystko co uczynit
byto bardzo dobre). Bog z gory wszystkim rzeczom, ktore ludzie moze bedg

413 Le droit a la vie des enfants anormaux, ,Le Var Matin" 7.11.1987.
414 C. Loubieére, Pour créer un Mouvement Frangais...

415 C. Iwaniszewska, Duchowos¢ Wandy Szuman, w: Wanda Szuman — w stulecie urodzin,
seria: Prace Ksigznicy Miejskiej im. Mikotaja Kopernika w Toruniu, nr 20, Torun 1991.

416 M. Gogacz, dz. cyt, s. 45.
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kochac i afirmowac, razem z istnieniem dat dobroc, a wiec sprawtit, ze sg
godne mitosci i afirmacji” (Pieper, O mitosci, s. 37)47.

Przyktadem jest Chrystus, ktory dla naszego dobra zdecydowat sie na
okrutng meke i smierc krzyzowa. (...) Powiedziat (...) ‘Nikt nie ma wigkszej
mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich’ (J 15, 13).
A oddat swe zycie wtenczas, gdy bylismy nie jego przyjaciotmi, ale grzesz-
nikami (...) gdysmy (...) byli bezsilni*®.

Mamy pewng perspektywe rownowagi podmiotowej — pewnej homeo-
stazy stabosci, gdyz opartej na relacjach wzajemnego daru, o ktérym pisze
Mieczystaw Gogacz:

Cztowiek jest realnie istniejgcym bytem jednostkowym, duchowo-
-cielesnym, podmiotujgcym relacje, wyznaczone przez witasnosci, ktore
posiada on ze wzgledu na swe istnienie 1 ze wzgledu na swg istote.

Wtasnosci istnieniowe: odrebnosc, jednosc, realnosc, prawda, dobro,
piekno, sg podmiotami relacji osobowych. Cechg relacji osobowych jest
upodobnienie dwu 0sob, otwartosc, oczekiwanie. Upodobnienie, konsty-
tuowane przez wspotzyczliwosc, wyznaczong przez spotkanie osob w ich
realnosci, jest naturg relacji mitosci. Otwartosc, konstytuowana przez wspot-
przebywanie, wyznaczone przez spotkanie osob w ich witasnosci prawdy,
jest naturg relacji wiary. Oczekiwanie, wyznaczone spotkaniem w dobru,
jest nadziejg, jako potrzebg trwania w mitosci i wierze.

Wtasnosci istotowe: intelekt i wola w poziomie duszy, a rozciggtosc,
jakosci, wymiary w poziomie ciata, sg podmiotami relacji jako dziatan
chronigcych relacje osobowe w ich trwaniu.

Mitosc¢ nie jest emocjg, choc towarzyszy jej emocja. Nie jest psychiczng
czy fizyczng radoscig, mimo ze ta radosc¢ moze jej towarzyszyc. Nie jest
zafascynowaniem pieknem, prawdg, dobrem, choc piekno, prawda, dobro
mogg jg wspomagac. Nie jest biologicznym zwigzkiem, mimo ze ten zwig-
zek moze by¢ jej znakiem. Jest spotkaniem osob w samym ich istnieniu.
Nie niszczy mitosci wiedza i decyzja, nawet nienawisc. Nic nie moze jej
zniszczyc. Oprocz zniszczenia cztowieka.

Wiara nie jest arbitralng decyzjg uwierzenia komus. (...) Jej Zrodtem jest
prawda, wigzgca osoby.

417 F. Draczkowski, dz. cyt,, s. 52.
418 Tamze, s. 70.
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Nadzieja nie jest usuwaniem nieufnosci, sprawdzaniem kogos, decyzjg
zaufania komus wbrew sensowl.(...) Jest potrzebg naszego trwania wsrod
0SOb*,

W standardzie pedagogiki specjalnej takie relacje osobowe, jak wiara,
nadzieja i mitos¢, pomimo ze moga byc¢ potraktowane, bedac niemierzal-
nymi jako bedace nieistotnie daleko, w wymiarze istotowym osoby ludzkiej
sg bardzo uchwytne. Po prostu doswiadczamy ich stale — zyjac.

Dopdki istnieje zespot wartosci, ktéremu chcemy tu poswieci¢ miejsce,
to on bedzie zakresem, w ktorym pedagogika specjalna bedzie istniata
i bedzie miata sens, i bedzie miat sens jej rozwdj — jako nauki o szczegdlnym
wymiarze ludzkiej godnosci, mitosci wynikajgcej z mitosci Boga.

Mitowac Boga prawdziwie, catym umystem, catym sercem, ze wszystkich
sit, oznacza rowniez mitowac cate Jego dzieto stworzone. Wszystko wyszto
z reki Boga, caty wszechswiat i kazdy cztowiek — bez zadnego wyjgtkut.

Cztowiek nie poprzestaje na poznaniu swiata stworzonego, jego piekna
1 doskonatosci. Zaczyna dociekac przyczyn. Pyta o racje, o istote rzeczy i ich
cel. Cztowiek zaczyna szukac prawdy o swiecie stworzonym, o Bogu i o sobie.
Tym samym wchodzi na drugi etap rozwoju, ktory Klemens Aleksandryjski
nazywa etapem filozofii. Na tym etapie zapoznanie sie z dorobkiem mysli
ludzkiej jest nie tylko uzyteczne, ale wrecz konieczne*?l. To jest nauka.

Mitos¢ jest fundamentem chrzescijanstwa. Sprobujmy wiec zobaczyc,
jak ona sie tam buduje.

Ksigdz prof. dr hab. Franciszek Drgczkowski poswieca temu problemowi
SWojg prace Mitos¢ syntezg chrzescijaristwa*??. Otwiera jg stowami Jana
Pawta II z Encykliki Redemptor hominis: Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci.
(...) Pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, jego zycie jest pozbawione
sensu, jesli nie objawi mu sie Mitosc, jesli nie spotka sie z Mitoscig. Podkresla
dalej, ze potrzeba kochania jest o wiele silniejsza niz wszystkie inne potrzeby
ludzkie. Za sw. Augustynem przypomina, ze Nie ma cztowieka, ktory by nie
kochat, lecz nasuwa sie pytanie, co kocha? Nie namawiamy, aby nie kochac,
ale zeby wybrac to, co mamy kochac (Sermones 34, 2, przekt. J. Jaworski, w:
$w. Augustyn, Wybdr mow PSP XII 222, za Dragczkowskim#23).

419 M. Gogacz, dz. cyt., s. 7-8.
420 F. Drgczkowski, dz. cyt, s. 98.
421 Tamze, s. 127.

422 Tamze.

423 Tamze, s. 23.
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W potocznym jezyku pojecie mitosc kojarzy sie tylko ze sferg emocjo-
nalno-uczuciowg. Tego elementu uczuciowego nie wolno w zadnym wy-
padku lekcewazy¢, a tym bardziej pomijac¢. Co wiecej nie wolno tez pomijac
catej sfery zmystowo-pozgdawczej, bo i jej akty nalezg do konstytutywnych
elementow petnej mitosci. Do najsilniejszych wrodzonych pragnien natury
ludzkiej nalezg pragnienia dobra i piekna szeroko rozumiane w zaleznosci
od réznorodnych potrzeb i upodoban ludzkiej natury, pisze Drgczkowski,
a za J. Pieperem (O mitosci, Warszawa 1975, s. 28) mdéwi, ze mitosc¢ jest
sposobem chcenia. W kazdym mozliwym przypadku mitosc znaczy tyle, co
uznanie za dobre. Nalezy to poczgtkowo brac zupetnie dostownie. Kochac
kogos lub cos, to nazwac tego kogos lub cos dobrymi, mowic: dobrze, ze to
istnieje, dobrze ze jestes na swiecie! (...) Aprobata, ktdrg tu mamy na mysli
jest raczej manifestacjg woli, a wiec przeciwstawieniem rzeczowej, czysto
teoretycznej mentalnosci. Oznacza ona zgode, przyzwolenie, potwierdzenie,
uznanie, afirmacje, pochwate, stawienie, wielbienie. (...) Wszystkie ogniwa
tego tanicucha (..) majg jedng ceche wspolng — sg bez wyjgtku formami
manifestacji woli*?4,

Ale za Karolem Wojtytg (Znak, ktoremu sprzeciwiac sie bedg, Poznan 1976,
s. 46, 49) przypomina on, ze Mitosc, ktora jest Darem Niestworzonym, nalezy
do tajemnicy wewnetrznej Boga (...) Mitosc jest gtdwng energig i gtowng
trescig zbawienia. Sw. Jan powiedziat, ze ‘Bog jest mitoscig’ (1 J 4, 16). Jesli
istoty Boga nie potrafimy zgtebic do korica ludzkim umystem, to czy potra-
fimy zgtebic istote mitosci, ktdra przynalezy do istoty Boga? Moze wiec lepiej
bedzie mowic nie tyle o definicji, ile o probach definicji mitosci chrzesci-
jariskiej, zastanawia sie on. Tu jesteSmy w sercu chrzescijanskiej koncepcji
mitosci. Jest ona u Boga i jest rozumiana poprzez Boga, tak wiec nalezy
stale mowigc o niej, patrze¢ na Boga. Ks. Draczkowski prowadzi nas tedy:
Bog jest (...) Tym, ktory sam w sobie ma petnie wszelkiego bytu. Z tej racji
jest nieskoriczenie doskonaty, jest dobry i nieskoriczenie dobry, {j. najlepszy.
Jest Mocg 1 silg — jest wszechmocny, jest Prawdg, petnig wszelkiej prawdy,
sprawiedliwoscig, mgdroscig itd. Bog jest wiec petnig wszystkich dobr. (...)
O ile mozna w ogole mowic, ze w Bogu istnieje jakies pragnienie, to jest
to pragnienie dzielenia sie wlasnym dobrem, pragnienie tworzenia dobra
podobnego sobie. (...) To dawanie dobra realizuje sie w stwarzaniu*?s.

424 Tamze, s. 24, 26-27.
425 Tamze, s. 33, 35, 52.
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Zaks. prof. Franciszkiem Sawickim (Deus caritas est, s. 31) ks. Draczkow-
ski przypomina, ze przedmiotem Bozej mitosci jest wszystko, co istnieje,
bo wszystko stworzone jest z mitosci 1 istnie¢ moze tylko, dopodki trwa ta
mitos¢ Boska. Bog mituje wszystkie stworzenia jednym nieskonczonym
aktem*2.

Wszystko. To bardzo wazne stowo w naszym rozwazaniu. Niepetno-
sprawni do niego przynalezg. Wszyscy niepetnosprawni. To wyznacza nam
specyficzng ceche pedagogiki specjalnej w tej optyce. Bog powierzyt czto-
wiekowi caty swiat w posiadanie (...) BOg obdarzyt cztowieka wynalazczoscig
oraz inteligencja.(...) Cztowiek staje sie wspottworcg i wspotpracownikiem
Boga w dziele rozwijania i doskonalenia swiata. (...) Bog nie przestat obdarzac
cztowieka swoimi dobrami nawet wtedy, gdy cztowiek zlekcewazyt mitosc
Bozg, gdy odwrocit sie od Boga przez grzech pierworodny 1 utracit bliski
z nim kontakt*?7.

Jesli wiec konsekwentnie nadal rozumiemy Boga jako miare mitosci,
to i my musimy kochac¢ nawet wtedy, gdy przedmiot naszego kochania
jakby przekroczy naszg zdolnos¢ mitowania — stanie sie wyzwaniem naszej
zdolnosci znoszenia trudu i cierpienia.

Bog jest bytem, jest substancjg, 1 mitosc jest substancjg, bytem, ktory
Duch Swiety rozlewa w sercach wiernych (Rz 5, 5). BAg jest mocg i sita;
i mitos¢ Boza jest nieskoriczenie ptodng mocg zyciowg i silg tworczg, dzieki
ktorej zostaty powotane do istnienia wszystkie byty*28,

Sposrdd czterech termindw, ktore w jezyku polskim mogg by¢ oddane
jednym itym samym wyrazem mitosc’, a wiec rzeczownikow eros, storge,
filia, agape bedziemy poruszali sie, czytamy u ks. Drgczkowskiego, w kregu
agape, co oznacza mitosc, mitos¢ meza i zony, mitos¢ Boga do cztowieka
i mitosc cztowieka do Boga, mitosc braterskg, mitosierdzie, uczte mitosci,
jatmuzne. Agape nie jest aktem — jest raczej przyczyng: uczta organizowana
jest z powodu agape, lecz sama w sobie jeszcze nig nie jest, za Klemensem
Aleksandryjskim przypomina Draczkowski (Paidagogos I 4, 4; 6, 1)

Etymologia terminow caritas i dilectio wykazata, ze mitos¢ chrzescijariska
ze swej natury dokonuje oceny i wyboru dobr oraz sktania wole w kierunku
dobr uznanych za prawdziwe.

426 Tamze, s. 53.
427 Tamze, s. 68.
428 Tamze, s. 71.
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Ks. Draczkowski podaje m.in. takie trzy proby definicji mitosci: Tomasza
z Akwinu - (Mitosc¢) tworzy pewien zwigzek uczuciowy miedzy kochajgcym
i kochanym, o ile kocha, uwaza kochanego za cos jakby jednego z sobg
albo za cos, co do niego przynalezy i dlatego sktania sie do niego (Summa
theologiae 11, II 27, 2), Pseudo Dionizego — Przez mitos¢ — czy to Boska,
czy to anielska, czy duchowsg, czy zmystows, czy naturalng — rozumiemy
site jednoczgcg 1 kierujgcg, ktora sktania opatrznosciowo jestestwa wyzsze
ku nizszym, te zas, ktore sg rowne — do partnerskiego zwigzku, wreszcie
te, ktore sg nizsze — do zwrdcenia sie ku lepszym 1 kierujgcym (De divinis
nominibus 4, 15) i Klemensa Aleksandryjskiego — Mitos¢ (agape) wiec bytaby
jednomyslnoscig w sprawach przynaleznych do kregu intelektualnego,
egzystencjalnego i moralnego, albo, krotko mowigc, wspolnotg zycia czy tez
gorliwoscig w przyjazni i serdecznoscig wraz z rozumnag troskg o potrzeby
bliznich (Stromateis II, 41, 2).

W definicji Klemensa Aleksandryjskiego podkresla integralne ujecie
zjawiska mitosci, wedtug ktorego w mitosci uczestniczg wszystkie sfery
ludzkiej natury: intelektualna, moralna oraz egzystencjalna (...) Dalszg za-
letg jest ujecie personalistyczne, akcentowane posrednio w okresleniu, ze
mitosc jest wspolnotg zycia, domysinie osob. W tym okresleniu zawarty
jest tez posrednio aspekt ontyczny. Mitos¢ rozpatrywana jest jako udziat
w zyciu, udzial w rzeczywistosci, ktorg jest zycie. Dalej podkresla to, ze
aspekt strukturalno-personalny mitosci chrzescijariskiej wyraza prawde
o tym, ze caly cztowiek jako osobg, wraz ze wszystkimi swoimi wtadzami
i sprawnosciami staje sie partnerem Boskiej wspdlnoty zycia, Boskiej mitosci
przez swiadomy { wolny wybor. Zas aspekt rozwojowo-teleologiczny (...) jest
0sig, gtowng linig catej struktury mitosci, jest jakby kregostupem tgczgcym
poszczegdlne fazy mitosci. Trwanie we wspolnocie zycia, wspolnocie
mitosci nie oznacza zastoju, lecz rozwdj. (...) Mitos¢ chrzescijariska jest
Bosko-ludzkg wspdlnotg bytowania, ozywiong swietg, Bozg Mocg (dynamis)
zespolong przez Ducha Swietego z ludzkim pragnieniem dobra i piekna,
prowadzgcg przez upodobnienie do Chrystusa ku petnemu zjednoczeniu
z Bogiem w Trojcy jedynym.

Za Pieperem (O mitosci, s. 36) Draczkowski znéw przypomina, ze
w kazdej mitosci jest akt afirmacji czegos lub kogos. Cztowiek kochajgcy,
patrzgc na ukochang nie mysli i nie mowi: Jak dobrze, Ze jestes taka (madra,
pozyteczna, dzielna, zreczna), lecz ‘Dobrze, ze jestes, jak cudownie, ze
istniejesz’ Podobnie za Tomaszem (Summa theologiae II, 11 25, 7) to Ze osoba
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kochajgca chce przede wszystkim, by osoba kochana istniata i Zyta, a takze
(Summa theologiae II, 11, 27, 2, za Arystotelesem Ethica Nicomachea), ze
kochac znaczy tyle, co komus dobrze zyczyc.

To nie oznacza powierzchownosci tej relacji, gdyz, przypomina Dracz-
kowski G. Bernanosa — mitos¢ Boza jest ‘tysigc razy bardziej wymagajgca
i twarda niz sprawiedliwosc¢’ (Radosc¢, Warszawa 1953, s. 30). Zauwazmy,
ze jezeli mitos¢ Boza jest tu wzorem, to to wymaganie dotyczy rowniez
i mitosci (agape) miedzy ludzmi.

Grzegorz z Nysy (Oratio catechetica magna 5; PSP XIV 137) — prowadzi
nas dalej Draczkowski — pokazuje nam na tej drodze tez inny wymiar: (...)
w naturze mitosci lezy tendencja do dzielenia sie posiadanymi dobrami,
(...) Bog bogaty jest we wszystkie dobra i to w stopniu najwyzszym. (...)
Poniewaz zarazem jest mitoscig (...) zapragnat podzielic sie z kims posiada-
nymi dobrami (...) postanowit stworzy¢ istoty sobie podobne, ktore bytyby
zdolne uczestniczy¢ w Jego szczesciu. Bog wiec ‘stworzyt cztowieka do
uczestnictwa w swoich dobrach’ Cztowiek jest dzietem Boga z Jego dobroci
powotanym do bytu (...) BOg, ktorego do stworzenia nas sktonita tylko mitosc,
zapragngt wyroznic¢ cztowieka i obdarzyc¢ go szczegolnymi przywilejami.
Podobnie Jan Chryzostom (Homiliae in Genesim): Cztowiek juz od swego
poczgtku zapraszany jest do rozmowy z Bogiem: istnieje bowiem tylko
dlatego, ze Bog stworzyt go z mitosci 1 wcigz z mitosci zachowuje. (...)
W opisie stworzenia swiata Bog jawi sie jako stworca coraz doskonalszych
dziet. Cztowiek (...) wiericzy dzieto stworzenia (...). Stworzenie (...) cztowieka
jest wynikiem szczegolnej refleksji Boga. Wskazuje na to zwrot ‘uczynmy
cztowieka .

Cechg podstawowg kazdej mitosci jest to, co tgczy 1 upodabnia mitujg-
cego do umitowanego. (...) Na pytanie uczonego w Pismie 'ktdre jest pierw-
sze ze wszystkich przykazan' Chrystus odpowiedziat: ‘Bedziesz mitowat
(agapeseis) Pana Boga swego, catym swoim sercem (eks holes tes kardias),
catg swojg duszg (eks holes tes psyches), catym swoim umystem (eks holes
tes dianoias) i calag swojg mocg (eks holes tes ischyos) (Mk 15,3; Mt 22,38). To
mitowanie, ktore Bog nakazuje, ma obejmowac: serce, dusze, umyst, wole,
zatem podstawowe wiadze i sfery istoty ludzkiej4*°.

429 Tamze, s. 13-14, 16, 25, 35, 39, 40, 46, 48, 52-53, 75.
430 Tamze, s. 31, 46.
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Pierwszym aktem mitosci (...) jest upodobanie czegos, a w wypadku
mitosci miedzy osobami — kogos. Ten ktos prezentuje jakies wartosci, ktore
oceniamy pozytywnie, jako dobro. (...) Dobro obecne w drugiej osobie po-
doba nam sie 1 nas pocigga. Rodzi sie w nas pragnienie wejscia w kontakt
z osobg wybrang, pragnienie obcowania, przebywania razem. (...) Dalszym
elementem konstytutywnym mitosci jest dgzenie do jednosci do owej
homonoii zjednoczenia. (...) Poniekad utozsamiamy sie z ukochang osobg
(...) Amicus tamquam alter ego — przyjaciel to jakby drugie ja, to jakby maoj
sobowtor#l,

Stad mozemy tez szukac uzasadnienia dla postawy krokow pedagogiki
specjalnej opartych na analogii terapeuty i podopiecznego jako dwu osob.
W tym szukaniu uzasadnienia pomaga nam ks. Draczkowski: (...) Pragngc
dobra dla siebie, pragniemy go tez dla osoby ukochanej (...) dobro ukochanej
osoby jest poniekgd dobrem naszym. Stagd pragnienie dzielenia sie posiada-
nymidobrami. (...) W kazdym cztowieku mamy dostrzegac stworzenie Boze,
dziecko Boze i ze wzgledu na mitos¢ Boga mamy dzielic sie ze wszystkimi
potrzebujacymi*®?. A za Stomkg przypomina, ze cechg podstawowg kazdej
mitosci jest to, ze tagczy i upodabnia mitujgcego do umitowanego (Stomka,
Swietosc na $wieckiej drodze zycia).

Upodobnianie jest procesem dtugotrwatym, obejmujgcym w zasadzie
catego cztowieka przez cate jego zycie (...) Osoba kochajgca gotowa jest do
ofiar i poswiecen na rzecz osoby umitowanej, jesli jej dobro tego wymaga,
co wiecej, osoby prawdziwie kochajgce sie gotowe sg nawet do oddania
Zycia za siebie*33.

To wytycza drogi dziatania w kierunku stawania sie rozwoju*3*.

Cztowiek jako osoba stanowt integralng catosc. Zaproszenie do mitosci
oznacza zaproszenie catego cztowieka. Mitosc¢ (...) obejmuje catego czto-
wieka, wszystkie jego wtadze i sprawnosci. Ale mitos¢ moze istniec tylko
miedzy osobami. Ks. Draczkowski za F. Sawickim (Deus caritas est, s. 20)
ukazuje taka kadencje: pierwszym aktem jest upodobanie, bo mitos¢ od
tego sie rozpoczyna (...) Z tym tgczy sie jako pierwiastek drugi sktonnosc
i pocigg duszy do tego dobra, ktore budzi upodobanie (...) Tworzy sie przez

431 Tamze, s. 47.
432 Tamze.
433 Tamze, s. 48, 69.

434 Por. S. Kunowski, Podstawy wspotczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 98.
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to ztgczenie uczuciowe (...). Ten pocigg duszy (motus amoris) i to ztgcze-
nie uczuciowe jest, jak stusznie zauwaza sw. Tomasz, najwiecej istotnym
momentem mitosci. Wyraz homonoia (jednomyslnos$¢) w poznanej przez
nas definicji Klemensa Aleksandryjskiego nalezy rozumiec¢, zwraca uwage
Draczkowski, jako: harmonijna zgodnos¢, jednos¢, zgoda, harmonia.

‘Mitos¢ zatem prowadzi do doskonatosci przez to, ze tgczy’. W tym
momencie nasuwa sie porownanie: Gdyby przyjac, ze doskonatosc jest
budowlg, murem, a poszczegolne cnoty jak: mitosierdzie, dobroc, pokora,
cichosc, cierpliwosc¢ — cegtami, to mitosc bytaby zaprawg murarskg, ktora
tgczy i zespala poszczegolne cegly w jeden mur. Zaprawa, bez ktorej przeciez
nie ma budowli — nie ma doskonatosci*®*>. I ciekawe, ze Jean Vanier podaje
bardzo podobne rozumowanie. U niego to stabos¢, niepelnosprawnosc jest
tym, cotgczy, tak jak w zaprawie wapno, piasek i woda, same w sobie stabe
tacza twarde kamienie®36.

A wiec stabosc¢ i niepetnosprawnosc = Mitosc.

Za $w. Leonem Wielkim (Sermones 38,4; POK XXIV 168) Draczkowski
pokazuje, ze mitosc blizniego, szczegodlnie zas mitosc¢ nieprzyjaciot jest
poniekad probierzem, ze Bog w nas dziata i mieszka**’.

I gdybym rozdat na jatmuzne catg majetnosc mojg, a ciato wystawit na
spalenie, lecz mitosci bym nie miat, nic bym nie zyskat (1 Kor 13, 3).

Mitosc jest rzeczywistoscig ztozong 1 wieloaspektows. (...) Zdaniem Pie-
pera (O mitosci, Warszawa 1975, s. 36) ‘istotnie najwyzszg postacig mitosci,
Jjakg sobie w ogdle mozna wyobrazic, jest creatio, stwarzanie w scistym tego
stowa znaczeniu*8.

Oczywiscie tu musi wkroczy¢ pedagogika — pedagogia.

Wiemy o doskonatosci bytowej kazdego cztowieka i o cierpieniu jako
statym czynniku zycia. Gdybysmy tylko na tym oparli te pedagogie, to mo-
gtaby ona stac sie rezygnacja. Nalezy wiec uczynic krok nastepny. Wszystkie
rozwazania filozoficzne o cztowieku zamykajg go w trzech wymiarach
relacji: rozumu, wolnosci 1 mitosci. Uznajac te wszystkie trzy, rdznig sie
jedynie roztozeniem ciezarow i wagi ich.

Zastandwmy sie, co to oznacza dla nas?

433 F. Dragczkowski, dz. cyt, s. 24, 25, 30-31, 45, 72.
436 J. Vanier, Wspdlnota miejscem radosci...

437 F. Dragczkowski, dz. cyt, s. 32.

438 Tamze, s. 27, 48, 52.
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Mamy uznac rados¢ z istnienia niepetnosprawnych, ktérzy sg dobrym
dzietem Boga — wynikiem jego szczegolnej refleksji. Jesli tak, to znaczyc¢
moze to tylko jedno: przyjecie takiej postawy staje sie szczegolng nobilitacjg
nas jako ludzi. Zblizamy sie przez to do Boga, do Jego mocy i wielkodusz-
nosci. Wigze sie to z uznaniem pierwszorzednej wagi mitosci Boga do
nas — najstabszych, w tej naszej stabosci, do ktdorej nawet nie chcemy sie
przyznac, zamieniajac jg na bunt przeciw Bogu. Buntujemy sie szczegdlnie
wtedy, gdy zbytnio cierpimy lub tez gdy nie mozemy zrozumie¢ wymiaru
Bozej Mitosci, ktora nie patrzy na czesci doskonatosciowe, ale dla ktorej
jestesmy podmiotami po prostu z racji naszego istnienia. Iwona Dtugosz
w Zakoriczeniu swojej pracy magisterskiej*3® zastanowita sie nad sekwencjag
rozpaczy zwierzecej matki nad okaleczeniem jej dziecka. Nie mogac mu
pomoc, odeszta. Cztowiek, pisze ona, nie porzucajac swoich niepetno-
sprawnych wtasnie przez to pokazuje swojg roznice od swiata zwierzat.

Tutaj zas widzimy, ze Bog jakby wzywa nas do uczestnictwa w swoje
istocie — mitosci. Moze to by¢ zwigzane z odpowiedzig Chrystusa na pytanie
o wine lezacg u podtoza niepetnosprawnosci. Nikt nie zgrzeszyt — odpo-
wiada On - lecz maja sie tu pokazac sprawy Boze (J, 9, 3).

Co wiecej, odpowiedzZ na to wezwanie moze cztowiekowi pomoc: Gdyby
nawet cztowiek przyjatl, ze rzekoma korzysc jest jego prawdziwg korzyscig,
to jeszcze mogtaby go ocali¢ mitosc do Boga, gotowosc¢ do ponoszenia ofiar
na rzecz osoby umitowanej, owa ekteneia filias, wytrwatos¢ w przyjazni,
wiernos¢ Bogu w sytuacji wymagajgcej wyrzeczenia sie spodziewanego
dobra“40,

ZastanawialiSmy sie na poczatku naszych rozwazan nad przyczyng
formalng nadajgcg tresc rozwojowt, na ktorg tu z jednej strony sktada sie py-
tanie o kryteria mozliwosci odrzucenia bytow gorszych, a z drugiej oparcie
0 obraz cztowieka jako osoby, ktorej istnienie okreslajg relacje wiary, nadziei
1 mitosci, a wiec odpowiednio otwartosci, oczekiwania i upodobnienia,
ktorych nie moze zniszczy¢ nic poza zniszczeniem samego cztowieka.
Przyjrzymy sie przyczynie celowej wytyczajgcej kierunki rozwoju wyptywa-
jgce z istoty natury ludzkiej, a wiec z jednej strony wszechsadzacy i wszech-
wtadny rozum pojmowany jako byt niezalezny i doskonale sprawny, ideat
zycia bez cierpienia, a z drugiej nadnatura — zycie nadprzyrodzone w Bogu,

439 1. Dtugosz, Zakoriczenie...
440 F. Draczkowski, dz. cyt, s. 78.
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takze niezbywalnosc¢ bytowa cztowieka zwigzana z jego godnoscig osobowa,
statoscig brakowosci u kazdego, przygodnoscig zycia. Spowoduje to nasze
pytanie: Obrazem jakiej doskonatosci Boga jest niepetnosprawny?, oraz
jaki jest sens cierpienia?

Przyczyng sprawcza powodujacg przez dziatanie wychowawcow sta-
wanie sie rozwoju wychowanka*# jest mitos$¢, a wiec upodobnienie.

Zauwazmy, ze rewalidacja w najdalszym zroditostowie to nadawanie
nowej wartosci — przewartosciowanie, a wiec jakby tworzenie na nowo —
odbudowywanie w nowym ksztatcie.

Wiele miejsca poswieciliSmy cierpieniu. Cierpienie bardzo mocno tez
wigze sie z mitoscig. Wyraza sie, podkresla ks. Dragczkowski w gotowosci
do ofiar i poswiecen az do oddania zycia. (..) Ten rys mitosci jest typowy
dla mitosci chrzescijariskiej, o ktorej mowimy, ze jest mitoscig w wymiarze
krzyza. Tej mitosci nie ma bez wiary w zmartwychwstanie i Zycie wieczne.
Bez niej zakrawa ona na forme masochizmu czy manie samobojczg.

Mitosc chrzescijariska w wymiarze krzyza ma rysy mitosci oblubienczej.
Przejawia sie ona w radosnej gotowosci do cierpien z mitosci do Chrystusa,
ktory za nas cierpiat. (...) Oddanie zZycia, niekoniecznie tego biologicznego,
za Chrystusa albo za braci, z ktorymi Chrystus sie utozsamia, nie jest unice-
stwieniem, lecz przejsciem do lepszego zycia, w ktorym wierzgcy potgczy
sie na zawsze z Bogiem, przedmiotem swego umitowania. (...) Matka gotowa
jest cierpiec dla dziecka, a nawet oddac za nie zycie**2,

Jakim swiadectwem cierpienia w umitowaniu swoich niepetnospraw-
nych dzieci jest zycie ich matek i ich ojcow. Cierpienia w niestychanej
samotnosci. Oni widzg w nich ludzi — swoje dzieci.

Poddani opiece i opiekujgcy sie bedg mogli stac sie bardziej szczesliwg,
tworcami harmonijnego porzadku, w ktorym wartosc zycia przewazy nad
wartoscig smierci wowczas, gdy w rozumieniu spotecznym mitosc, termin
odestany przez aktualng mode moralng do repertuaru naiwniakow, prze-
wazy nad potrzebg mozliwosci Smierci bez zdania sobie z tego sprawy*43.

Dla Claudine Loubiere tg sitg przewartosciowujaca stata sie wiara w mi-
tosc¢ Boga.

441 S. Kunowski, dz. cyt, s. 98.
442 Tamze, s. 47.

443 Apel Pour créer un Mouvement Frangais pour le Droit a la maladie, Nancy, 14 wrze$nia
1990 (Claudine Loubiere, 15 rue de la Croix Gagnée 54 000, Nancy).

Czy poczatek cywilizacji $mierci?

43



44

Andrzej Wojciechowski

Tu dochodzimy do wazkich rozréznien i do problemu normy. Co bedzie
norma — czy jakis przymiar, ideat dany z zewnatrz? Czy tez co innego?

Jesli idzie o los niepetnosprawnych umystowo, to tg norma moze byc¢
uproszczone, a wtasciwie mowigce, prymitywnie rozumiane pojecie rozumu.
Norma bardzo grozna, gdyz wtasnie ona znalazta sie jako usprawiedli-
wienie projektu francuskiego Association pour la prevention de l'enfance
handicape (APEH) — pozbawiania zycia trzydniowych niepetnosprawnych
noworodkow: same nie mogac osiggnac szczescia wynikajgcego z moz-
liwosci korzystania z rozumu, nie pozwolg innym cieszyc¢ sie szczesciem,
przynoszac im cierpienie®44.

I tu od razu pojawia sie nastepna przyczyna celowa — zycie szczesliwe
bez cierpienia. Poniewaz jestesSmy istotami spotecznymi, to bedzie tu szto
o zycie szczesliwe bez cierpienia rodziny, do ktérej dziecko miato wniesc¢
radosc i szczescie wynikajgce z jego piekna, zdrowia i rozwoju.

Ale tez mozemy szukac i innej normy: nadnatury, zycia nadprzyrodzo-
nego w Bogu, ktore opiera sie na naturze i kulturze ludzkiej; przetwarzajacej
1 uszlachetniajgcej przyrode i materie, powodujgac przy tym przemiane
wewnetrzng cztowieka i jego uswiecenie jako dziecka Bozego — mowi kard.
Stefan Wyszynski*4s,

Niezbywalna doskonatos¢ ludzkiego bytu.

Wojciech Chudy, rozwazajac osobe niepetnosprawng w aspekcie byto-
wym, pokazuje, ze niepetnosprawnosc nie dotyczy w sposob istotny struk-
tury bytowej osoby ludzkiej. (...) Ogdlna definicja osoby niepetnosprawnej
mowi, iZ jest to (...) osoba o naruszonej sprawnosci psychofizycznej, powo-
dujgcej ograniczenia funkcjonalnej sprawnosci lub aktywnosci zyciowej' .
Postugujgc sie ustaleniami metafizyki ogdlnej (teorii bytu), zauwazyc nalezy,
iz tak okreslona osoba niepetnosprawna nie jest osobg niepetnosprawng
bytowo. Ogdlna teoria bytu wydziela w kazdym rodzaju bytu czesci istotowe,
integrujgce oraz doskonatosciowe (...) Brak jakiejkolwiek czesci istotowej, do
ktorej nalezy np. element istnienia, istoty, formy, materii, powoduje unice-
stwienie bytu. Byt (np. byt osobowy) nie moze istniec bedac pozbawionym
czescl istotowej, stgd nie mozna na gruncie realistycznej teorii bytu mowic
o bytowej utomnosci cztowieka*4.

444 A. Wojciechowski, Legalizacja prewencji czy poczatek..., s. 161.
445 S. Kunowski, dz. cyt,, s. 93.

446 W. Chudy, Sens filozoficzny kondycji cztowieka niepetnosprawnego, w: Osoba niepet-
nosprawna i jej miejsce w spoteczenistwie. Materiaty z Sympozjum , Wartosc¢ osoby uposledzo-
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Byt albo jest, albo go nie ma.

Czesci integrujgce bytu z kolei — mowi dalej Chudy - to takie, z ktorych
powstaje materialna czes¢ bytowa (np. liczba oczu, waga cztowieka). Cze-
sci doskonatosciowe zas decydujg o doskonatosci konkretnego bytu, np.
stuch u muzyka czy sita u atlety). W obydwu tych kategoriach bytowych
brakowosc jest niejako immanentng cechg cztowieka (jak zresztg wszystkich
bytow przygodnych). Nie istnieje cztowiek bedgcy idealnie zintegrowang
jednoscig materialng, nie istnieje rowniez muzyk doskonale muzykalny.
Brakowosc jest tutaj podstawg zmiennosci bytu ludzkiego, a w konsekwencji
— smierci. Roznica pomiedzy brakowoscig u ludzi zdrowych i u ludzi nie-
petnosprawnych nie jest roznicg istotng metafizycznie, lecz tylko ilosciowg.
Nie mozna wiec na jej podstawie mowic o niepetnosprawnosci jako cesze
bytowej pewnego rodzaju ludzi. Podobng co do zawartosci teze — mowt
on dalej — daje rozpatrzenie struktury bytowej osoby ludzkiej w aspekcie
niepetnosprawnosci. W strukturze osobowej wyrodznia sie w bycie ludzkim
trzy warstwy. Po pierwsze, warstwe fizyczng, cielesng, zwigzang z funkcjami
motoryczno-organicznymi. Nastepnie warstwe psychiczng wigzgcg sie
z funkcjg psychiczno-popedowg organizmu ludzkiego. Po trzecie wreszcie,
warstwe duchowg, ktorej gtownymi przejawami sg dziatalnosc intelektualna
1 wolitywna cztowieka. W ptaszczyznie kazdej z tych warstw odroznia sie
sam element struktury bytowej fizycznosc, psychicznosc, duchowosc) od
funkcji poszczegolnych warstw. Brak funkcji, np. abstrakcyjnego myslenia,
nie wyklucza istnienia struktury bytowej intelektu, lecz tylko wskazuje na
zaktocenie jego funkcji. W szczegdlnosci wymiar duchowy osoby ludzkiej
stanowt o tej cesze, ktorg w jezyku metafizycznym nazywa sie godnoscig.
Godnosc osobowa cztowieka jest wartoscig ontyczng bytu ludzkiego. Jako
wartos¢ metafizyczna, strukturalna przystuguje ona bez wyjgtku wszyst-
kim bytom osobowym, ma rowniez z tego tytutu charakter niezmiennosci.
Godnosc osobowa jest wartoscig wynikajgcg z najgtebszych duchowych
wymiarow bytu ludzkiego. W aspekcie teologicznym jej Zzrodto upatruje sie
w podobienistwie cztowieka do Boga (homo imago Dei) — podkr. AW. — usta-
nowionym w bycie ludzkim w akcie stworzenia (Rdz 1, 26-27). W swietle tych
metafizycznych ustalent widac, iz zaden rodzaj niepetnosprawnosci nie siega
istoty bytu osobowego cztowieka, czyli tego wymiaru bytu ludzkiego, ktory

nej i jej miejsce w spoteczenistwie”, KUL 18-20 lutego 1985 r., D. Kornas-Biela (red.), Lublin
1988, s. 35,197-199, 106-107.
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decyduje o jego godnosci osobowej. Bez wzgledu na typ niepetnosprawno-
Sci: utomnosc¢ uktadu ruchu, uktadu krgzenia, nerwice, uposledzenie psy-
chiczne, chorobe alkoholowg, narkomanie, opoznienie sSrodowiskowe i inne
typy podpadajgce pod szerszg definicje osoby niepetnosprawnej — zaden
z nich nie dotyczy, a w zwigzku z tym nie narusza, struktury ontycznej ducha
ludzkiego. Niepetnosprawnosc¢ obejmuje wymiar fizyczny lub psychiczny
osoby ludzkiej, jest w stanie zaklocic jej funkcje intelektualne i wolitywne,
ale nie siega gtebi bytu osobowego. ‘Cztowiek jest cztowiekiem tylko o tyle,
o ile — jako istota duchowa — jest czyms wyzszym niz sam jego byt cielesny
i psychiczny, pisat w monografii poswieconej choremu cztowiekowi Viktor
Frankl. Bez wzgledu na rodzaj uposledzenia cztowiek pozostaje osobg i stale
przystuguje mu szczegolna wartosc ontyczna, na mocy ktorej nalezna mu
jest — tak jak kazdemu innemu cztowiekowi — afirmacja innych ludzi. Jest to
wartosc¢ godnosci osobowej. Jak mowit Jan Pawet II w Miedzynarodowym
Roku Osob Niepetnosprawnych: ‘Stan zdrowia fizycznego | umystowego
nic nie dodaje ani nic nie uyymuje godnosci osoby ludzkiej’. Osoba niepet-
nosprawna pozostaje w petni osobg ludzkg*¥’.

Bytalbo jest, albo nie jest. Nie moze troche nie by¢. W czesciach integru-
jacych i czesciach doskonatosciowych byt ludzki jest niejako immanentnie
obarczony brakowoscig. Kazdemu tu czegos nie dostaje.

I tu napotykamy zaraz nowy problem: problem rozgraniczenia*48.

Czy posrod bytéw ludzkich mozemy znalez¢ bardziej obarczone bra-
kowoscig i mniej obarczone brakowoscig? Czy mozemy znalez¢ wyrazng
granice pomiedzy zbiorem jakichs$ bytow o pewnej normie brakowosci
a zbiorem bytéw poza norma brakowosci? Otéz sadze, ze jest to niemozliwe.
Ztozonosc¢ czesci integrujacych, a nade wszystko ztozonos¢ i mnogosc
czesci doskonatosciowych umozliwia¢ muszg bardzo duzg, a moze nawet
niezwykle duza réznorodnos¢ zbiorow uporzgdkowanych. W kazdym z tych
zbiordw osoby mogga by¢ zupetnie inaczej uporzgdkowane. Osoba uporzad-
kowana np. na bliskim zeru kranicu ciggu sprawnosci narzgdu wzroku moze
by¢ uporzgdkowana na najwyzszym krancu ciggu doskonatosci stuchu
muzycznego. I tak podobnie z wszystkimi innymi. Osoba uporzgdkowana
np. bardzo nisko w dwu wymienionych ciggach moze by¢ uszeregowana
bardzo wysoko w ciggu 0osob wrazliwych na cierpienia innych. Co wiecej:

447 Tamze, s. 42,107-108.
448 A Wojciechowski (red.), Granice...
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osoba uporzgdkowana bardzo nisko we wszystkich innych ciggach moze by¢
bardzo wysoko uporzgdkowana w ciggu 0sob zabezpieczajgcych sens zycia
innych. To nowe i bardzo wazne zagadnienie. Opiera sie ono na stwierdze-
niu, iz dla cztowieka wazniejsze jest, aby kochat, niz aby byt kochany. Matka,
ktdrej juz nic nie zostato — pierwszy maz zginat w wypadku, w ktorym zostat
takze ciezkie uszkodzenia odnidst syn, drugi maz zmart na raka — walczy
o witasnie tego ciezko chorego syna, o jego obecnos$¢ przy sobie, bo bez
niego widzi tylko czern pustki. Jest to przyktad przez nas obserwowany.
To odwrdcenie jakby zastugi bytowej czy tez prawomocnosci bytowej.

Jest to bardzo wazny i dos¢ nowy problem, ktory nalezy rozwingc¢
w innym miejscu (por. m.in. Karol Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosc¢
i Osobaiczyn).

Teraz zatrzymam sie przy hipotezie, ze zbidr oséb jest zbiorem wszedzie
gestym. Bedziemy rozumieli to w tym aspekcie, ktory unaoczni nam, ze
pomiedzy kazde dwa wyrazy zbioru mozemy wprowadzi¢ wyraz trzeci.
Probujemy z tego wyciggngc¢ wniosek, ze pomiedzy kazdych dwu ludzi
w jakikolwiek sposdb uszeregowanych bedziemy mogli wstawic trzeciego,
ktory bedzie reprezentowat zestaw czesci bytowych posredni w stosunku
do 0so6b sgsiednich. Oznaczac to bedzie, ze kazda ostro narysowana gra-
nica staje sie przez to granicg szarg, gubi swojg ostrosc i jest wiec niejasna
— umowna, a przez to, iz w wyniku ztozonosci konfiguracji brakowosci
egzystencjalnej (por. W. Chudy, dz. cyt.) nieznana jest nam ilos¢ bytow
mozliwych do umieszczenia w jej obszarze i nieznane jest nam, ile oséb
po jakiej stronie umiescimy, to tworzenie takiej granicy, jej proklamacja
okazuje sie grozna. Moze unicestwic¢ byty niewinne.

Zwrocmy uwage, ze juz takie rozwazanie dotyka nas gteboko przez to,
ze w ogole jest mozliwe. Jak nieco dalej zobaczymy, niepokdj nasz jest
dosc¢ gteboko uzasadniony. Uswiadamia nam naszg przygodnosc¢, gdyz
nie mozemy wiedzie¢, czy to nie my wtasnie znajdziemy sie w tej szarej
strefie.

Tak wiec pojawit sie tu problem definicji cztowieka. Klasyczna defini-
cja — homo est animal rationale — zawiera element dla nas niepokojacy, gdyz
obawiamy sie podjecia sporu o to, kogo mozna uznac za myslgcego.

Jan Pawet II w katechezie srodowej z 10 pazdziernika 1979 r. odnajduje
uzasadnienie tej definicji w akcie stworzenia cztowieka przez Boga:

1. Cztowiek nie moze sie zidentyfikowac ze swiatem widzialnym innych
istot zywych.
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2. Swiadomosé¢ ukazuje cztowieka jako tego, kto ma zdolnoé¢ pozna-
wania widzialnego swiata, zdolnosc¢ poniekgd wyjscia poza wtasng istote,
zdolnosc objawienia sie samemu sobie w calej swojej specyfice.

3. Cztowiek jest sam, bo jest inny niz swiat widzialny, swiat istot zywych.
Ta samotnos¢ oznacza takze podmiotowosc cztowieka, ktora konstytuuje
sie przez samoswiadomosc.

Ten proces — mowi Jan Pawet II — naszkicowany tak zwiezle w drugim
rozdziale (w. 21-22) Ksiegi Rodzaju, proces poszukiwania przez cztowieka
definicji samego siebie, prowadzi nas nie tylko do genus proximum tradycji
arystotelesowskiej, co w drugim rozdziale jest wyrazone stowami ‘dat nazwy’
i czemu odpowiada roznica gatunkowa, czyli — w definicji Arystotelesa —
nous, zoon noetikon (intelekt, zwierze rozumne). Ten proces prowadzi
takze do pierwszego ujecia istoty ludzkiej jako osoby z wtasciwg dla niej
podmiotowoscig**.

W przypisie 10 do tego tekstu wydawca przytacza wyjasnienie Cele-
stine N. Bittle The Science of Correct Thinking, Logic, Ed. 12, Milwaukee,
1947, s. 73-74: Cztowiek definiuje sie jako ‘zwierze rozumne’; ‘zwierze
jest tu najblizszym rodzajem, a Tozumne’ — roznicg gatunkowsg. Najbliz-
Szy rodzaj zawiera w swojej tresci wszystkie istotne elementy rodzajow
nadrzednych, gdyz zwierze jest zmystowg, zywg, materialng substancjg
(...). Réznica gatunkowa rozumne’jest jedynym istotnym elementem od-
rozniajgcym ‘cztowieka’ od wszystkich innych ‘zwierzgt’. g wiec roznica
wyroznia cztowieka jako odrebny gatunek w tym rodzaju 1 odroznia od
kazdego innego rodzaju nadrzednego: roslin, ciat nieozywionych, substan-
cji. Dalej, poniewaz roznica gatunkowa jest elementem konstytuujgcym
istote cztowieka, a wiec zdolnos¢ mowy, moralnosc, samostanowienie,
religijnosc, niesmiertelnosc itd. — cechy nieobecne we wszystkich innych
bytach fizycznego swiata**°,

Niepokdj pozostaje co do tych, ktorzy moga nie zgodzi¢ sie z tg wy-
ktadnig lub nadal na jej podstawie interpretowac te definicje wykluczajgco,
nie pojmujac, ze cztowiek zawsze jest rozumny w swojej istocie i naturze,
ale wtasnosci okreslajace te rozumnos¢ moga by¢ w niezwykle mnogich
miejscach uszkodzone, co wtasciwie zachodzi u wszystkich ludzi*sh.

449 Jan Pawet II, O matzeristwie i rodzinie..., s. 227.
450 Tamze, s. 270.

451 Por. m.in. J. Lejeune, L'origine de lintelligence...; tegoz, La débilité de l'intelligence,
,Meédicine de Paris” 1981, No. 5, s. 137-142 i inne tego autora.
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Pojawity sie proby definiowania cztowieka jako dziecka kobiety. Wywo-
taty one spdr o uprawomocnienie tego okreslenia jako definicji.

Podejmuje go Janusz Gula: To, ze istniejg rozne sposoby uzycia stowa
‘cztowiek, ze rozne nauki mowigc o cztowieku uwzgledniajg jeden tylko
aspekt jego bytowosci, nie swiadczy jeszcze o tym, ze kazda z nich mowi
wowczas o innym bycie.(..) Sagdzimy, ze konieczny, a zarazem wystarcza-
jacy warunek uzycia terminu ‘cztowiek’ stanowi fakt bycia poczetym przez
ludzkich rodzicow. (Stwierdzenie to nie ma wbrew pozorom charakteru
tautologii lub — jak by to powiedziat T. Kielanowski — sofizmatu (por. tenze
‘Prawo cztowieka do stanowienia o sobie’dz. cyt. s. 19) Nie mowi ono, kim
jest cztowiek, lecz tylko — kto jest cztowiekiem, stanowi wiec rodzaj definicji
zakresowej, a nie tresciowej/istotowej.) Fakt ten odnosi sie bowiem nie
tylko do zarodka, czy noworodka, ale i do cztowieka dojrzatego, do chorego
psychicznie i do zdeformowanego fizycznie etc. Wszyscy przeciez jestesmy
poczeci przez ludzkich rodzicow. Bycie poczetym przez ludzkich rodzicow
implikuje z kolei fakt posiadania przez kazdego z nas ludzkiej struktury
biologicznej (zakodowanej w genach). Ta natomiast warunkuje jesli nie
aktualnie, to przynajmniej potencjalnie, ludzki sposob zycia, jakikolwiek
Sposob, w jaki cztowiek bytuje, jest determinowany przede wszystkim przez
ludzkie spoteczno-kulturowe relacje*s?.

Tak wiec kazdy byt narodzony z kobiety jest cztowiekiem. Przyjecie tej
definicji zabezpiecza nasze dalsze rozwazania dosc szeroko. Takze w duzej
mierze wobec tych, ktérzy nie chcg zgodzic sie, iz cztowiek jest dzieckiem
Bozym.

Kazdy zywy byt narodzony z kobiety jest cztowiekiem niezaleznie od
swojej brakowosci w czesciach integrujgcych i czesciach doskonatoscio-
wych. Jesli tak, to teraz widzimy rozlegtosc zadan pedagogiki specjalnej.

Zadanie pedagoga specjalnego bedzie zadaniem pokory. Z pokorg przyj-
mujemy zadanie zycia. Nie zmierzamy do upraszczania go przez eliminacje,
ale przystepujemy do pracy, ktorej istotg bedzie pomoc bytom w jakis
Sposob stabszym w wyniku jakichs uporzgdkowan. Bedziemy moze starali
sie znalezc¢ dla nich cigg, w ktérym bedg one mogty by¢ uporzadkowane
na najwyzszych miejscach.

452 J. Gula, Lingwistyczny aspekt problemu nasciturusa, w: W imieniu dziecka poczetego,
JW. Gatkowski, J. Gula (red.), Rzym-Lublin 1991.
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Wracajac do tego, co czytaliSmy u Jana Pawta Il i stajac na stanowisku, ze
kazde dziecko kobiety jest doskonatym tworem Boga — dzieckiem Boga, be-
dziemy musieli rozwazac¢ urodzong osobe niepetnosprawng w jej wymiarze
osoby z wtasciwg sobie podmiotowoscia, ze zwigzang z nig, a moze ukrytg
zdolnoscig poznawania widzialnego swiata na sposob ludzki, zdolnosciag
wyjscia poza wlasng istote, zdolnoscia objawienia sie samemu sobie w catej
swojej specyfice. Takze w wymiarze jej samotnosci, jako kondycji, ale takze
jako potrzeby. Potrzeby uswiadomienia sobie samego siebie w samotnosci
posréd innych.

Przeciwnymi temu postepowaniami bedg ortotanazja i eutanazja, a takze
terapeutyczne przerwanie cigzy w zwigzku z prawdopodobnym czy stwier-
dzonym uszkodzeniem bytu w jego czesciach integrujgcych, czy moze
mniej jasno — doskonatosciowych.

Tak wiec pojawia sie nowy byt — nowy cztowiek.

Wojciech Chudy podkresla, ze w plaszczyznie istotnych elementow
bytu w ogdle oraz bytu osobowego nie ma roznicy miedzy cztowiekiem
w petni sprawnym a cztowiekiem w jakis sposob utomnym. Rozwijajac
dalej te kwestie, Chudy zwraca uwage, iz zjawisko niepetnosprawnosci
jawi sie w przezyciach osoby utomnej albo w przezyciach swiadomych
podmiotu zewnetrznego wobec tego zjawiska w podstawowym swoim
aspekcie, ktorym jest strona przygodnosci cztowieka, w szczegdlnosci zas
przygodnosci egzystencjalnej stanowigcej podstawowy rys doczesnego
zycia ludzkiego.

Wszelkim swiadomym aktom cztowieka towarzyszy horyzont przygod-
nosci®s3. Ujmijmy to najszerzej. Nie moze tu is¢ tylko o akty egzystencjalne
graniczne. Nie. Cate nasze zycie utkane jest z ulotnosci. Ludzie mijajg sie.
Chwile mijajg. Mysli ulatujg — zapominamy. Refleksja artysty malarza, poety,
Stefana Wojciechowskiego: Na przystanku lsnity jaskrawg teczg na mokrym
asfalcie slady postojow autobusow. Takie pawiookie wizytowki: bytysmy, nie
zastatysmy, pojechatysmy. Przypomniat sobie, ze cos o tym styszat w szkole,
kolory indeferencyjne, barwy cienkich bton“34. Cata poezja ludzkiego zycia
moze tu znajdowac swoje miejsce. Dochodzi tez do tego tajemnica.

453 W. Chudy, Sens filozoficzny..., s. 108-109.

454 S. Wojciechowski, rekopisy niepublikowane, M. Turwid (red.), Poezja i plastyka Stefana
Wojciechowskiego, Bydgoszcz 1975.
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Zniszczalnosc¢ nawet najbardziej szlachetnych wytworow cztowieka,
naruszalnosc ich przez uptywajgcy czas, a takze ostateczna znikomosc
i niedoskonatosc najwspanialszych dziet sktadajg sie na to poczucie przy-
godnosci. Przygodnosc mitosci, przezyc¢ erotycznych, kruchosc¢ wiary czto-
wieka czesto nadwyrezanej przez watpienie czy stabosc, przygodnosc uczuc
ludzkich, przygodnosc pracy ludzkiej i jej rezultatow; kruchosc energt, sity
wtasnej woli 1 innych postaci samopoczucia oraz wiele innych rodzajow
przezyc¢ sktada sie w sumie na ukonstytuowanie horyzontu przygodnosci
w Swiadomosci ludzkiej43s.

Lecz lek nasz wzbudza przygodnosc¢ graniczna — $mierci, uniedoskona-
lenia, nadmiernego ciezaru itp. Ciezka choroba zagrazajgca zyciu, smierc
bliskiej osoby czy nawet doswiadczenie smiertelnego wypadku ulicznego
konstytuujg gtebokg i mocng swiadomosc przygodnosci bytowe] — Chudy
odnosi sie w przypisie do tej mysli do Heideggera, ktory wigze z tak ukon-
stytuowanym horyzontem swiadomosci przezycie leku metafizycznego —
Angst.

Horyzont przygodnosci, w ktorym zyjg ludzie niepetnosprawni, jest
ich codziennoscig. Mozna powiedziec, ze jego ukonstytuowanie sie jest
w matym stopniu zalezne od doswiadczenia zewnetrznego, a w wiek-
szosci zostato im ‘przypisane’ z racji ich sytuacji niepetnosprawnosci.
Cierpienie, bezradnosc, zagrozenie zycia, lek to dane ich codziennej
kondycji swiadomosciowej. Fenomenologicznie rzecz biorgc, osobom
niepetnosprawnym jest zadany jako stata struktura swiadomosciowa,
horyzont przygodnosci, w ktorym szczegolnie silng znaczeniowo role
odgrywa przygodnosc egzystencjalna. (...) Osoby niepetnosprawne zyja
w horyzoncie przygodnosci 0 — mozna rzec — szczegolnej intensywnosci
i podwyzszonym natezeniu*s.

Pierre Teilhard de Chardin tak pisze: Przede wszystkim swiat jest w toku
ksztattowania sie. Oto prawda, ktorg od razu na poczgtku trzeba zrozumiec,
i to tak dobrze zrozumiec, by stala sie ona codzienng, statg, niemal naturalng
dominantg naszego myslenia. Na pierwszy rzut oka moze sie wydawac, ze
istoty ludzkie 1 ich losy sg rozmieszczone przypadkowo lub w najlepszym
razie arbitralnie na powierzchni Ziemi. Gotowti jestesmy twierdzic, ze kazdy
z nas mogt sie urodzic rownie dobrze wczesniej, jak pozniej, tu lub tam, by¢

453 W. Chudy, Sens filozoficzny..., s. 109-111.
456 Tamze, s. 110-111.
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szczesliwym lub nieszczesliwym — tak jakby wszechswiat, od poczgtku do
korica swoich dziejow, tworzyt w czasie 1 przestrzeni cos w rodzaju ogrom-
nego klombu, na ktorym kwiaty sg porozmieszczane wedle kaprysow ogrod-
nika. Te wyobrazenia sg fatszywe. Im dtuzej sie zastanawiamy, opierajgc sie
na tym, co w swoich dziedzinach mogg nam powiedziec¢ nauki, filozofia
i religia, tym bardziej umacnia sie w nas przekonanie, ze Swiata nie nalezy
porownywac do wigzki sztucznie zestawionych elementow, lecz raczej do
Jjakiegos uktadu organicznego, ozywianego przez potezny nurt wtasciwego
mu wzrastania. Wydaje sie, ze w ciggu wiekow urzeczywistnia sie wokot nas
pewien plan ogdolny. We wszechswiecie dokonuje sie jakas sprawa, w gre
wchodzi jakis rezultat. Nasuwa sie porownanie do cigzy i porodu,. Ma sie
narodzi¢ pewna rzeczywistos¢ duchowa, tworzgca sie z dusz 1 z tej czesci
materii, ktdrg niosg one ze sobg. Zmudnie, przez dziatania ludzkie i dzieki
nim skupia sie, wytania i oczyszcza nowa Ziemia.

Nie, nie mozna nas porownywac do kwiatow w bukiecie, lecz do lisci
1 kwiatow wielkiego drzewa, na ktorym wszystko pojawia sie we wtasciwym
czasie i na wtasciwym miejscu, na miare catosci i wedle jej potrzeb*s’.

Tak wiec, jezeli potgczymy rozumowanie Jana Pawta 11, iz cztowiek
odnajduje swojg podmiotowosc¢ w samoswiadomosci i stajgc w opozycji sa-
motnosci wobec pozostatego Swiata, odroznia go od siebie, a wiec przejawia
ceche roznicy gatunkowej — intelekt, z okresleniem cztowieka jako dziecka
kobiety, to staniemy wobec niezwyktego postulatu odnalezienia w kazdym
dziecku kobiety jego podmiotowosci, z wszystkim, co z tego wynika.

To sa te szeroko otwierajgce sie drzwi pedagogiki specjalnej nie jako
nauki o brakowosci, ale jako nauki o mozliwosciach.

Jawinam sie petny obraz cztowieka. Osoby. Wolnego podmiotu. Jesli tak,
to pyta¢ musimy: obrazem jakiej doskonatosci Boga jest niepetnosprawny?
Najpierw wprowadzmy cierpienie jako jakas granice czy lepiej strefe, przez
ktorag nalezy przejsc¢, aby w ogole moc dostac sie do jednostek poza. W ten
Sposob cierpienie staje sie udziatem wszystkich bytow, ktdre zechca czy
bedg musiaty nawigzac kontakt.

Filozoficzna proba wyjasnienia egzystencji, sensu i celu zycia cztowieka
uposledzonego musi opierac sie z jednej strony na analizie ludzkiego bytu
osobowego, z drugiej zas na swoistej teorii cierpienia zwigzanej zawsze

457 P. Teilhard de Chardin, dz. cyt., s. 9-10.
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z jakas koncepcja zta. Tak wprowadza nas Wojciech Chudy w Sens filo-
zoficzny kondycji cztowieka niepetnosprawnego. Tak pojete nastawienie
filozoficzne moze miec¢ dwojaki akcent — pisze on dalej — po pierwsze akcent
etyczny, wigzgcy sie z takimi zagadnieniami, jak: problem reakcji moralnej
na niepetnosprawnosc, problem modelu szczescia czy ‘horyzontu’ osta-
tecznych odniesieri decyzji zyciowych. Po drugie, akcent w rozwazaniach
filozoficznych tego typu winien padac na wymiar epistemologiczny i tu
dotyczy¢ takich zagadnieri, jak problem wspot-odczuwania z drugim jego
cierpienia czy niesprawnosci. Tak pojete dociekania filozoficzne mogg
miec¢ dwojaki punkt odniesienia i w zwigzku z tym by¢ realizowane bgdz
z pozycji osoby niepetnosprawnej (jak w przypadku analizy sensu zycia czy
optyki poznania swiata), badZ z pozycji osoby zdrowej (jak w przypadku
analiz zjawiska wspotodczuwania). (...) Cztowiek chory lub niepetnosprawny
poswieca swg energie zyciowg, mysli 1 sity w o wiele wiekszym stopniu
niz osoba zdrowa borykaniu sie z bezradnoscig, w walce z cierpieniem
1 przezwyciezaniu oporu materii. Ten ciezar przygniata zdolnosci projek-
cyjne cztowieka, przyttacza jego poczucie sensu i czesto redukuje osobowe
poczynania ludzkie do odruchow samozachowawczych*38,

To wtasnie jest jedng z gtdwnych sit tworzgcych obraz niepetnospraw-
nego. Jest on obarczony nadmiernym ciezarem i nim przyttoczony. Obraz,
jaki nam sie przedstawia, jest obrazem jego przegrywanej samotnej walki.
Jest to czesto btedne koto. Ten zepsuty obraz staje sie przyczyng dalszych
trudnosci i staje sie przez to jeszcze gorszy itd.

Jezeli teraz przypomnimy sobie, ze to rodzina jest niepetnosprawna, ze
to rodzina ma moze wiekszg Swiadomosc¢ swojej niepetnosprawnosci niz
sam niepetnosprawny, to to wszystko jest tez jej udziatem. Jej patologiczny
obraz, ktory nam sie prezentuje, jest tez wynikiem nadmiernego obcigzenia
nieprawdopodobnym (gdybysmy go zechcieli tylko poznac) wysitkiem
borykania sie z bezsilnoscig w walce z cierpieniem 1 przezywania oporu
materii. Zdolnosci projekcyjne rodziny sg przygniecione. Jezeli pomimo
to walczy i trwa razem ze swoim niepetnosprawnym, to jest to Swiadectwo
heroizmu niestychanego. Oskarzani sg przez to, ze jest wsrod nich osoba
niepetnosprawna i przez ten swoj obraz zmeczenia o wine samoistna.
I znowu nakreca sie btedne koto.

458 W. Chudy, Sens filozoficzny..., s. 105, 112.
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Z drugiej jednak strony, méwi Chudy, prawa kompensaciji i sublimacji
stanowig o nowych 1 nieoczekiwanych zrodtach energii zyciowej u 0sob
niepetnosprawnych*%.

Tak wiec mamy jakby walke dwoch sit. Jednej zewnetrznej — przytta-
czajacej, 1 drugiej wewnetrznej, reagujgcej, bronigcej sie. Konflikt tych dwu
sit moze dawac zjawiska gwattowne.

Przypominam sobie: P. — chtopak, okoto 18 lat. Osiedle blokéw czteropie-
trowych. P. bardzo chetnie podchodzi do przechodniow, ktérych przelotnie
przy jakiejs okazji poznat. Rozmawiajg z nim. Pewnego czerwcowego po-
potudnia stysze miedzy blokami ryk. Ktos strasznie krzyczy, a raczej ryczy
strasznym gtosem. Wyzwiska z okien. Wzywajg milicje. Podbiegam do okna.
Miedzy blokami maszeruje, tak, maszeruje twardym krokiem P. (juz nie
pamietam, moze miat ze sobg radio przenosne, tez ryczace). Wyje, krzyczy.
Jest czerwony na twarzy. Krzyki z okien podniecajg go. Jak wilk w klatce
Z0OO0O przemierza naokoto przestrzen miedzy blokami. Zbiegam z czwartego
pietra. Nigdy wtasciwie przedtem z nim nie rozmawiatem. Dotgczam do
niego. Nic nie mowie. Maszerujemy razem. Gdy juz zsynchronizowalismy
rytm naszego marszu, skrecamy w Sciezke, ktéra wyprowadza nas spomie-
dzy blokéw. Nie zwalniam. P. idzie ze mng i przestaje krzyczec. Idziemy
szybko razem. Zaczynamy rozmawiac¢. I pada pytanie: Czemu ryczates?
Odpowiada — Nie wiem, co robic. Nie pamietam, jak doszliSmy wspodlnie do
tej konkluzji, ale taka byta. P. mocno jg potwierdzat. Nie miat co robic. Kilka
okrgzen po $ciezkach miedzy trawnikami, coraz wolniejszy krok i wracamy
do domu. Dwoje przerazonych ludzi siedzi na tapczanie — rodzice. P. po
kilku dniach wyjezdza na wakacje na dwa tygodnie do klasztoru z grupg
naszej Pracowni. Ktopoty nieprawdopodobne. Nasza rozpacz i gniew. Przy-
woze po wakacjach P. do domu. I widze, ze wprowadzam do domu inne
dziecko niz zabratem. Jednak. To byto dawno. P. maluje tkaniny, obrazki.
Jednym z bardziej natarczywych pytan jest — czy bede pracowat, czy bede
zarabiat?

Inne przypomnienie: J. — tez okoto 18 lat. Nie zna swojej sity. Spotkatem
go w tramwaju. Kiwat sie i wykrzykiwat. Obok zawstydzona matka, udajaca,
Ze nie ma z nim nic wspolnego. Zapraszam do Pracowni. Maluje. Wydaje
sie, ze czuje sie dobrze wsrdd nas. Zbliza sie koniec zajec. Ze zdumieniem
spostrzegamy, ze wykryt gdzies komorke sprzgtaczek, przyniost miotte

459 Tamze, s. 112.

Rozdziat 7.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

i szufelke i bardzo fachowo zamiata sale. Lypie na nas rozeSmianym okiem.
Zamiatac¢ nauczyt sie w zaktadzie u siostr. Wie, ze to umie 1 w ten sposob
chce pewno zaznaczyc¢ swojg zgode na to, ze tu jest, a moze swoje zado-
wolenie. Przychodzi odtagd zawsze. Wybucha konflikt. J. jest nieobliczalny.
Ostatnia deska ratunku — zagrozenie, ze juz nie bedzie tu mogt przychodzic.
Od razu przestaje szale¢. Milknie, nie ma go. I naraz widze go z miottg
starannie zamiatajgcego podtoge?60.

Podobnych obrazdéw znajdziemy wiele. Chocby to, co pisze o sobie
Helene Keller — o sobie przed spotkaniem Anny Sullivan*’.

Podobnie moze dziac¢ sie z rodzing.

Swiat bélu i walki.

Ale, mowi dalej Chudy, niepetnosprawnosc¢, wyzyskujac te nieocze-
kiwane Zrodta energii zyciowej, moze stac¢ sie swoistym dobrem. Walka
z utomnoscig usprawnia cztowieka do dziatari w kierunku innych roznych
od homeostazy wartosci. Chudy przypomina stowa Teilharda de Chardin
w O szczesciu, cierpieniu i mitosci — naddatek ducha zrodzony przez
uszkodzenie ciata*2.

Z drugiej jednak strony niepetnosprawnosc kazdego typu jest uymowana
w kategoriach aksjologii jako zto — brak dobra. Utrata wzroku, zdolnosci
samodzielnego poruszania sie, zaburzenia umystowe czy nawet alkoholizm
dajg sie okreslic w sposob klasyczny w filozofii wartosci jako brak dobra.
Kluczem do okreslenia sensu egzystencjalnej kondycji osoby ludzkiej obar-
czonej owym brakiem jest kierunek odpowiedzi na pytanie o cel zta i sens
przyporzadkowania tej wtasnie postaci braku (czyli niepetnosprawnosci)
tej wtasnie osobie. Pytanie o sens niepetnosprawnosci to zawsze pytanie
o sens braku dobra, o sens, jaki moze miec dla mnie zto. W ostatecznej
perspektywie zto pozostaje co do celu tajemnicg. Wojciech Chudy przy-
pomina tu stowa Jana Pawta II: Choroba naprawde jest krzyzem, czasami
ciezkim krzyzem, probg, ktorg Bog dopuszcza w zyciu cztowieka, w niepo-
jetej tajemnicy planu, ktory wymyka sie naszym zdolnosciom pojmowania
(przemowienie do chorych i niepetnosprawnych podczas pielgrzymki
w Brazylii w 1980 r.)463,

460 A Wojciechowski, BAl, ,Cienie i $wiatto” 1991, nr 3.
461 H. Keller, dz. cyt.

462 W. Chudy, Sens filozoficzny... s. 112-113.

463 Tamze, s. 113.
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Teilhard de Chardin probuje odkry¢ sens tej tajemnicy:

Zdziwilibysmy sie, gdybysmy znalezli w bukiecie kwiaty niedoskonate,
‘chore;, poniewaz byty one zrywane po kolei i uwaznie, z rozmystem dobie-
rane. Natomiast na drzewie, ktore musi walczy<¢ z zewnetrznymi zaburze-
niami swego rozwoju i z niebezpieczeristwami zewnetrznymi (np. w postaci
zjawisk atmosferycznych), ztamane gatezie, potargane liscie, kwiaty zeschte,
marne lub zwiedte sg ‘'na swoim miejscu’. Sg one odbiciem bardziej lub mniej
korzystnych warunkow, w jakich rosnie drzewo.

Podobnie we wszechswiecie, w ktorym kazde stworzenie stanowitoby
pewng zamknietg catosc, bedgcg samg sobie celem, teoretycznie dowolnie
przemieszczalng, trudno by nam byto usprawiedliwic istnienie jednostek
bolesnie uposledzonych pod wzgledem ich mozliwosct | pedu rozwojo-
wego. Jaka mogtaby by¢ przyczyna tej nieuzasadnionej nierownosci i nie-
usprawiedliwionych ograniczen? Jesli natomiast swiat jest odbywajgcym
sie aktualnie dziataniem zdobywczym, jesli naprawde rodzgc sie wpadamy
w wir bitwy, tatwo pojgc, ze warunkiem sukcesu powszechnego wysitku,
ktorego jestesmy uczestnikami i ktory dotyczy nas bezposrednio, jest meka,
bolesny trud, cierpienie. Swiat rozpatrywany empirycznie, w naszej skali,
jest wielkim poszukiwaniem po omacku, wyprawg badawczg, atakiem,
postep moze sie dokonac tylko za cene wielu niepowodzen 1 wielu ran.
Ci, co cierpig, bez wzgledu na gatunek, do ktorego nalezg, symbolizujg te
sytuacje - trudng, lecz wzniostg. Nie sg bynajmniej zbedni ani pomniejszeni.
Ptacg jedynie za posuwanie sie naprzod i sukces wszystkich#64,

Podobne stowa znajdujemy u sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, ktora
w swoim Dzienniku duszy notuje takie zdanie, rozwazajgc wage zastugi czy
wyrdznienia wobec Boga: Jezus (...) stawit mi przed oczyma ksiege natury,
i zrozumiatam, ze wszystkie kwiaty przez Niego stworzone sg piekne, ze
przepych rozy i biel lilii nie uyjmujg woni matemu fiotkowi, ani zadziwiajgcej
prostoty stokrotce... Zrozumiatam, ze gdyby wszystkie mate kwiatki chciaty
byc rozami, natura stracitaby swg wiosenng krase, pola nie bytyby umajone
kwieciem...463

Jean Vanier mowi o zaprawie murarskiej, przypominajac stowa jednego
z cztonkow wspolnoty w Trosly-le-Breuil: Wspdlnote buduje sie jak dom
ze wszystkich rodzajow kamieni. Ale to zaprawa utrzymuje te kamienie

464 P, Teilhard de Chardin, dz. cyt., s. 10-11.
465 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje Duszy..., s. 31.
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razem. A zaprawa jest zrobiona z piasku i wapna, ktore sg tak kruche. Jeden
podmuch wiatru i1 ulatujg, stajg sie pytem. Tak samo, we wspolnocie, to co
nas jednoczy, nasza zaprawa, jest uczynione z tego, co jest w nas najstabsze
i najbiedniejsze%6.

Sens stabosci, sens cierpienia.

Nie ma juz dwoch zbiorow. Jest dynamika uktadow bytéw powigza-
nych rozlicznymi relacjami. Pomiedzy nimi wije sie ni¢ cierpienia. Styk
ze Swiatem, z presjg Swiata zewnetrznego jest stykiem cierpienia. To jest
bardzo bolesna sfera.

Aby osoba nie ulegta zniszczeniu, zgnieceniu, musi by¢ przeciwdziatanie
od wnetrza. To przypuszczenie zdaje sie byc¢ potwierdzone przez to, ze gdy
w praktyce terapeutycznej zdejmiemy chociaz czesc tych sit blokujacych,
to z wnetrza wydobedg sie wspaniate rzeczy. Moze to by¢ poezja, ale tez
gotowosc¢ do pomocy, piekno uczuciowe, wrazliwosc¢, czutose, piekno
estetyczne i tym podobnie.

Mozna zapytac o zrédio tych sit. Czy jest to emanacja mitosci wynikajaca
naturalnie jako wynik spotecznosci cztowieka — podobnie pies zamkniety
w samotnosci, wypuszczony, z radoscig rzuci sie do pana; — czy tez jest to
emanacja ludzkiej duszy, zupetnie wyjgtkowej i niepodobnej do niczego?

Droge wychodzenia z tego kregu obserwujemy u Heleny Keller*®” czy
u Michata Kaziowa*®8. Oboje sami to relacjonuja. Ciekawym spostrzeze-
niem tam jest, ze wyjscie to, wcale nietatwe, odbywa sie dzieki mozliwosci
nawigzania kontaktu z drugim, kontaktu spotecznego. Pojawia sie tu rézne
piekno.

Rozwdj, ktory jest wynikiem wspotdziatania dziatan terapeutycznych
JZ Zzewnatrz” z wysitkiem, czy tez moze swobodnym ruchem samej wyzwo-
lonej osoby, nieustannie obserwujemy wsrod podopiecznych Pracowni
Rozwijania Tworczosci Osob Niepetnosprawnych i Warsztatéw Terapii
Zajeciowej*69,

Wojciech Chudy mowi o pewnej specyfice, ktdéra zaczyna sie poja-
wia¢ wewnatrz osoby w tym kolorycie homeostatycznym. Zaczyna tu
budowac sie inny projekt szczescia. Projekt szczescia w modelu osoby

466 J. Vanier, Wspdlnota miejscem radosci..., s. 41.
467 H. Keller, dz. cyt.

468 M. Kaziow, Gdy moim oczom, Warszawa 1985.
469 A Wojciechowski (red.), Granice...
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niepetnosprawnej oparty jest w wiekszej mierze na innych wartosciach,
transcendentnych wobec wartosci przetrwania, zachowania dobrej formy
zdrowotnej i innych wartosci witalno-wegetatywnych. Z istoty kondycji
zyciowej cztowieka niepetnosprawnego, zwlaszcza zas z racji wpisania w nig
horyzontu przygodnosci, jego projekt szczescia nastawiony jest raczej na
wartosci stosunkow miedzyludzkich (jak mitosc i przyjazn) oraz na wartosci
transcendentne o charakterze absolutnym, a w szczegolnosci na wartosc
Boga*°,

Odkrycie nastawienia projektu szczescia na wartos¢ Boga czasem wy-
wotuje u nas zazenowanie — nie wiemy, jak sie wobec tego zachowac - czy
nie dostrzec go, czy potraktowac je marginalnie, czy tez tylko w wymiarze
kulturowym? Ten skierowany ku Bogu projekt szczescia odkrywamy nieraz
w kontakcie z osobg niepetnosprawna.

Zawsze bedziemy musieli zadawac sobie pytanie, czy ta sfera dotyczy
tylko wybranych? Czy ta sfera dotyczy tylko skazanych? A moze ta sfera
jest jakas statg naszego zycia?

Poezja powstaje podobno zardéwno na styku szczescia, jak i cierpienia.
Czy poeta jest osobg niepetnosprawng? Niektorzy twierdza, ze tak. Ale
Maritain mowi, ze kazdy z nas rodzi sie poeta*’t. Wiec kazdy z nas ma
w sobie zdolnosc¢ do cierpienia, a jesli ma te zdolnos¢, to musi to cierpienie
odbierac.

Pojawia sie tu bardzo wazny problem: nawet przytaczany tu Teilhard de
Chardin ma w swoim tekscie pewien passus, z ktorego mozna jak gdyby
domyslic sie, ze sg ludzie niecierpigcy i ludzie cierpigcy: Gdy jednak zostang
juz ustalone formy opierania sie chorobie, cierpigcy powinien zrozumiec, ze
wiasnie jako cierpigcy ma do spetnienia pewng szczegolng misje, w ktorej
nikt go nie moze zastapic: misje przyczyniania sie do przetworzenia (mozna
by rzec: do ‘nawrdcenia’) ludzkiego cierpienia*’?. To wynika pewnie z jakie-
gos przyzwyczajenia ludzkiego umystu. Nie chcemy cierpiec.

Wszelkie ludzkie myslenie jest spetane tym, ze nie sposob jest oddzieli¢
cierpienie od naszego zycia. Ksztattowaty sie wobec tego rézne postawy.

W kregu religii judeo-chrzescijaniskich mamy w Starym Testamencie
wielki spdr o cierpienie w Ksiedze Hioba. Przyjaciele méwig mu - ty musia-

470 W. Chudy, Sens filozoficzny..., s. 114.
471 J. Maritain, Pisma filozoficzne...
472 P, Teilhard de Chardin, dz. cyt,, s. 12.
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te$ zawinic, jest to kara za cos, a Hiob broni caty czas stanowiska wolnosci
Boga: ja nie musiatem zawini¢ — po prostu Bogu tak sie podobato.

Tu dochodzimy do chrzescijaniskiej koncepcji cierpienia: Cierpienie
jest! Ono po prostu jest.

Mozemy szukac jego sensu w analogii do bdolu. Cztowiek bez uczucia
bolu, a wystawiony na wszelkie powszechne putapki i niebezpieczenstwa
swego bytu, takiego jaki on jest — jest skazany na smier¢. Bdl jest jakby
gwarantem naszego zycia. Dzieki temu, ze mozemy odczuwac bol jako
sygnat specyficznego dla cztowieka zagrozenia — zyjemy. Moze cierpienie
jest takim samym zabezpieczeniem? Jesli Bég, usuwajac cztowieka z Raju,
skazat go na boli cierpienie — a to w wyniku spozycia owocu poznania, to
jakby dat mu tym pieczec zabezpieczajgca jego byt ziemski. Tak wiec ludz-
kie cierpienie miatoby szczegdlny wymiar zwigzany tylko z cztowiekiem,
z historig jego dzieciectwa Bozego?

Cierpienie jest czasami nie do zniesienia.

W Nowym Testamencie cierpienie zostato zwigzane z mitoscig w sposob
jednoznaczny: Chrystus przyjat na siebie cate cierpienie cztowieka, nawet
w nadmiarze. Przyjat na siebie cierpienie nie tylko fizyczne, ale i duchowe.
W Ewangelii $w. Mateusza i $w. Marka ostatnimi stowami Jezusa na krzyzu
sg stowa: Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit? (Mt 27, 46; Mk 15, 34).
Tak wiec Chrystus przyjat rowniez cierpienie bezgranicznej samotnosci
cztowieka.

Kepinski podkresla, ze najwiekszym lekiem cztowieka jest lek samotno-
$ci. Od chwili poczecia nigdy nie byli$my sami*’s.

Ksztattuje nas swiadomos¢ obecnosci drugiego organizmu, drugiej
istoty. Nadto wiemy, ze jako gatunek jestesmy bodaj najstabszymi nie-
mowletami w przyrodzie. Nie ma stabszego niemowlecia niz niemowle
ludzkie. Czyli ten lek samotnosci jest gteboko uzasadniony. Rozwija tez te
my$l Jaques Maritain74.

Chrystus przyjat na siebie cate cierpienie cztowieka — fizyczne i psy-
chiczne. Przyjat je z mitosci do cztowieka: poniewaz nie mozesz by¢ czto-
wiecze uwolniony od cierpienia, to ja przejde te droge razem z tobg i pokaze
ci, ze poza tym nurtem cierpienia jest zycie, jest zmartwychwstanie.

473 A. Kepinski, Psychopatologia nerwic...; A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego i Va-
niera...

474 J. Maritain, Pisma filozoficzne...
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Zaden mysliciel nie jest w stanie omina¢ problemu cierpienia, tak samo
jak nie jest w stanie oming¢ problemu Boga. Musi zaja¢ stanowisko wobec
Boga i cierpienia.

Miara i norma nie zostaty tu zlikwidowane, bo bez miary i normy nie
mozemy w ogole porozumiewac sie ani poruszac. Miary i normy zostaty
tu jakby rozszerzone i uprawomocnione ,po drugiej stronie”,

W cytowanym, tytutowym zdaniu Jerdbme Lejeune mowi o wylecze-
niu niepetnosprawnych. Musimy to rozumie¢ w wymiarze pedagogiki
specjalnej, a nie tylko medycyny. W pedagogice specjalnej leczymy czto-
wieka, uzdatniajgc go do uczestnictwa w relacjach wiary, nadziei i mitosci
(otwarcia, oczekiwania i upodobnienia), jak czytamy u Mieczystawa Go-
gacza*’3. Terapia ma w swoim zZrodtostowie zaréwno $wiadczenie opieki,
jak i oddawanie czci*’®.

Problemy, ktérych dotyczg przedstawiane materiaty, sg jakby na granicy
ludzkiego zycia. I to zarowno dlatego, ze dotykajg Smierci, a wiec granicy
istnienia cielesno-duchowego w jego ziemskim wymiarze, ale tez i dlatego,
ze dotykajg problemu niepetnosprawnosci, szczegolnej stabosci i wigzacych
sie z tym odrzucenia, skrajnej samotnosci, wiekszego wysitku. Wiemy tez,
ze wymagajg wiekszej mitosci — moze tez posunietej do jakiejs jej formy
granicznej.

To wszystko moze wyzwalac¢ postawy buntu i niecheci. Jak zobaczymy,
tez posuniete bardzo daleko, az do zgdania zadania Smierci — konca zyciu
niegodnemu przezycia.

Jest jeszcze jeden problem, ktérego tu nie rozwingtem. Ludzie w tej
samej cywilizacji o wiele tatwiej godzga sie na przerwanie zycia osoby jesz-
cze nienarodzonej. Jest to godne zastanowienia. Zabijanie noworodkow
jest problemem dla wszystkich. Zabijanie zycia nienarodzonego juz takim
powaznym problemem dla wszystkich nie jest.

Nie dysponuje niezbitymi dowodami, jedynie z informacji ustnych
wiem, ze niektore z osob, ktoérych wypowiedzi zdecydowanie bronigce
prawa do zycia u ludzi skrajnie chorych tu przytoczytem, rownoczesnie
lub wczesniej zaangazowaty sie w ruch tak zwanego prawa kobiety do
wyboruy, czyli po prostu prawa kobiety do zabicia swojego poczetego, a nie
narodzonego dziecka.

475 Por. M. Gogacz,

476 Por. Z. Abramowiczéwna (red.), Stownik grecko-polski, t. 1-4, Warszawa 1958.
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Przezywatem rozterke, czy zamiescic tu ich gtosy. Zdecydowatem sie¢ je
zostawic tak, jak sg, podejmujgc problem tego pekniecia sgdu.

Gdyz okazuje sig, ze sprawa jest o wiele gtebsza. Dosiega samej relacji czto-
wieka do Boga i do tajemnicy owocu z drzewa ,poznania ztego i dobrego”.

W pewien sposob problem ten podejmuje tez prof. Lucien Israél, onkolog
francuski, ktory zreszta piszac te stowa, wyrazat zal, ze nie dotkneta go taska
wiary religijnej:

Cztowiek, od kiedy pojawit sie, wspodtistnieje z chorobg i smiercig. Boi
sie ich z powodu pasma cierpieri, z powodu aspektu niesprawiedliwosci,
ktory przybierajg, by¢ moze z wyjgtkiem, gdy uderzajg w ludzi bardzo
starych. A smierc, ktora moze byc koricem choroby lub skutkiem wypadku,
nie jest tylko cierpieniem 1 niesprawiedliwoscig. Towarzyszy jej takze
ogromny ciezar naszych niepokojow metafizycznych. Niepokojow, do
walki z ktorymi przygotowujg sie, najczesciej bez sukcesu, coraz mniej tu
liczni materialisci. Slepy los moze w nas uderzy¢ w kazdej chwili, moze nas
ponizyc, przypomniec, ze jestesmy smiertelni, gdy o tym zapomnielismy'".
Moze to uczynic naszym bliskim, tym ktorych kochamy, bardziej niz nam
samym. Zyjemy w kontakcie ze smiercig i jej tajemnicg. Z pomocg dwdéch
posrednikow: modlitwy dla tych ktorzy wierzg, medycyny dla wszyst-
kich. (...)

W zbiorowej sSwiadomosci istnieje idealny obraz, rodzaj prosby, potrzeba
spotkania w trudnych momentach zycia prawdziwego lekarza, do ktorego
mozna iS¢ bez ukrytych mysli, ktoremu mozna catkowicie zaufac.

Otoz utrzymuje tu, ze w catej cywilizacji jest ukryta jaskrawa sprzecznosc
pomiedzy tym obrazem a obrazem lekarza, ktory by zgodzit sie na wyko-
nanie serii eutanazji na zgdanie, w okresie zniechecenia lub sugerowanych
przez bliskich, lub tez podyktowanych jego wtasnym ‘sumieniem’ I ze poza
tym nie mozna chciec od takiego lekarza, aby wpierw zaangazowat sie z catg
swojg wiedzg, swojg wyobraznig i swojg wolg w walke z chorobg, chociazby
po to, aby opoznic koniec.

Tak, tu petla zostataby zamknieta. Na rozkaz technikow budzetu lekarz
zostatby dodatkowo tym, ktory ktadzie kres trudnemu zyciu — a znaczenie
trudnego zycia mozna zmieniac, roznie interpretowac i rozumiec zgodnie
z modg... Ale wowczas jest zagrozona sama cywilizacja.

Odwotuje sie do sumienia i roztropnosci tych, ktorzy decydujg, ale tez do
tych, ktorym przysztosc cywilizacji jest droga: nie pozwolcie, aby eutanazja
medyczna stata sie legalnym aktem. Jesli nawet uniknelibySmy wypaczen
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w stylu holenderskim — co jest bardzo mato prawdopodobne — konse-
kwencje tego bytyby straszliwe. Nie pozwolcie mtodym i zdrowym osobom
przyzwyczaic sie do mysli, ze zycie chorych jest mniej godne niz ich i ze
moze byc¢ im zabrane ‘dla zrobienia im przystugi’ Stawiajcie lekarzom inne
wymagania. Zabezpieczcie to, aby ptomieri nauki i sztuk medycznych byt
przekazany tylko tym, ktorzy majg bezwzgledny szacunek dla ludzkiego
zycia i dla ktorych to jest religig. W przeciwnym razie zobaczycie lawinowy
upadek pod zyczliwym albo roztargnionym okiem rzgdzgcych. Strzezcie sie
obnizenia wartosci ciat i dusz jednostek i spoteczeristw, ktore one tworzg,
strzezcie sie wartosci, ktorych zmyslnym kretactwem myslowym chcg
bronic ci, ktorzy wzywajg do legalnej eutanazji.

Duzo trzeba czasu, aby doprowadzi¢ do zgody co do kilku istotnych
wartosci, a mato, aby je zniszczyc. WidzieliSmy to w kilku ostatnich dzie-
sigtkach lat w krajach o starej cywilizacji. Wotam do czujnosci mezczyzn
i kobiet dobrej woli! Wzywam do przezornosci silne duchy tak skore do
pomytki — widzieliSmy to przez trzy czwarte obecnego wieku ! Do statosci co
do zasad, ktorym nigdy dotgad cywilizacja nie sprzeniewierzyta sie. I zwartosc
zwolennikow eutanazji, tak czesto bedgcych rownoczesnie nieztomnymi
przyjaciotmi trzeciego swiata. Czy chcg oni, aby Lekarze Swiata, Lekarze
Bez Granic, lekarze Czerwonego Krzyza takze skracali zycie tych, ktorych
zagltodzenie 1 pasozytnicze choroby doprowadzily do stanow nieodwra-
calnych, lub tez trzeba ten gest zarezerwowac tylko dla Biatych z Zachodu
w naszych szpitalach?

Trzeba nie tylko przeciwstawiac sie medykalizacji eutanazji. Trzeba
leczy¢ spoteczeristwo z tych dgzen, ktore sg tylko symptomami powaz-
niejszej choroby, bardziej rozprzestrzenionej w naszych duszach. To nie
lekarze bedg leczy¢ te chorobe. Ale jest to pilne. Trzeba pilnie, aby intelek-
tualisci, ktorzy sporo zdradzili w tych ostatnich czasach, poddali dyskusji
pomiedzy sobg i z nami spojny projekt spoteczenistwa i aby zabrali sie
do zrobienia inwentarza istotnych wartosci. Trzeba pilnie, aby wyjasnili
zZrodta, aby precyzyjnie je ukazali, aby porownali je miedzy sobg i aby je
przeanalizowali w swietle wielkich transformacji w toku. Oczywiscie, nie
spodziewamy sie, ze w tej dziedzinie pojawli sie zgoda. Zadaniem tych
problemow jest wzbudzenie przeciwstawnych i namietnych odpowiedzi
i zawsze bedzie o to szto. Ale przynajmniej uktady statyby sie jasne, pozycje
okreslone i doprowadzone do swoich skrajnych konsekwencji. Kazdy
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wowczas bedzie mogt wybrac swoj oboz w tej batalii, ktora trwa wiele
tysiecy lat*”’.

Pedagogika w sposob szczegdlny stoi bardzo blisko, a moze najblizej tej
niezwyktej tajemnicy transcendentalnej: piekna ludzkiego, stabosci ludzkiej,
cierpienia ludzkiego, kresu cztowieczenstwa. I tego powinna by¢ swiadoma.
To jest jej pieknem, bo skupiajgc sie nad zrozumieniem tych tajemnic,
odkrywa niezwykte piekno wzrostu i rozwoju ludzi. Staje sie czynnikiem
metanoi, o ktérej mowi Mieczystaw Gogacz, ze jest takim uksztattowa-
niem intelektu, by w sposob wierny rzeczywistosci rozpoznawat, czym sg
byty, ze sg 1 jakie naprawde wigzg te byty relacje. Jest tez metanoia takim
uksztattowaniem woli, by wybierata jako dobro to, co intelekt ukaze jej jako
prawdziwe. Dzieki metanoi cztowiek uzyskuje umiejetnosc statej wiernosci
prawdzie i dobru, a tym samym umiejetnosci ciggtego nawrocenia, ciggtego
przechodzenia od ujec i wytworow niedoskonatych do prawdziwych i do-
brych. Potgczenie w nas zachowan prawdziwych i dobrych, pisze Gogacz,
jest mgdroscig. Madrosc to gtowna zasada, pryncypium chronienia relacji
osobowych i osob. Humanizm, to chronienie istnienia, realnosci, prawdy,
dobra, zarazem mitosci, wiary i nadziei*’8.

Pedagogika specjalna ma swoj szczegolny udziat w zrozumieniu tej
szczegolnej tajemnicy Stworcy — Boga — Absolutu, ktdrg jest wzrost, piekno,
stabosc¢ i cierpienie cztowieka i wynikajace z nich wezwanie cztowieka do
mitowania swego blizniego.

477 L. Israél, Eutanazja czy zycie az do korica, przet. A. Wojciechowski, Krakéw 2002;
(L. Israél, La vie jusqu'au bout — euthanasie et autres dérives, Paris 1993).

478 M. Gogacz, dz. cyt, s. 52.

Czy poczatek cywilizacji $mierci?
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Podmiotem i przedmiotem edukacji jest cztowiek.

Ten cztowiek jest osadzony jakby w innych ludziach poprzez relacje.
Sprawg niezmiernie wazng jest to, abysmy mieli Swiadomosc¢ tego, ze
kazda relacja miedzy ludzmi jest relacjg dwustronng, niezaleznie od tego,
jaki jest tytut tej relacji. Ma sie tak dlatego, ze stajg wobec siebie dwa co
najmniej byty osobowe — wolne i rozumne. Zawsze. Nawet gdyby ktorys
z niech byt w sytuacji jakby stabszej rozumnosci — spowodowanej jakimis
przyczynami.

Oba te byty — obaj ciludzie — muszg poznac sytuacje, w ktorej sie znaj-
duja. Ten przymus jest nie do unikniecia. Antoni Kepinski*€® méwi nawet,
ze jesli proces poznania (proces informacyjny) zostanie przerwany czy
uniemozliwiony, to wynikiem tego bedzie Smier¢. Koniecznos¢ poznania
jest koniecznoscig bytowa.

Badajac rézne relacje ludzkie, dochodzimy do oceny, ze sg trzy relacje
konieczne, skupiajgce jakby w sobie catg reszte. A mianowicie: relacja ot-
warcia, relacja oczekiwania i relacja upodobnienia. Sa to relacje osobowe?sl,
Celem ludzkiego zycia jest chronienie tych relacji*é2.

479 Za: A. Wojciechowski, Wyznaczniki edukacjiijej..., s. 347, tenze, Stan rzeczy — konieczne
argumenty badania naukowego w pedagogice specjalnej, w: Narracja — krytyka — zmiana,
praktyki badawcze we wspodtczesnej pedagogice, E. Kurnatowicz, M. Nowak-Ziemianowicz
(red.), 27-30 listopada 2005, Wroctaw 2007, s. 209-222; tenze, Wprowadzenie, w: Formowanie
sie wspdlnoty w Fundacji im. Brata Alberta Radwanowicach, A. Wojciechowski (red.), B. Bo-
rowska-Beszta (red. metodologiczna), Krakéw 2001 (wyd. i druk. Tow. Stowakéw w Polsce),
s. 11.

480 poy A Kepinski, Melancholia..., tenze, Psychopatologia nerwic...

481

482

M. Gogacz, dz. cyt.
Tamze.
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O ile edukacja ma by¢ wprowadzaniem cztowieka w rézne okolicznosci
zycia, to takze celem edukacji musi by¢ chronienie tych relacji. Wszelkie wy-
kroczenia przeciw bezpieczenstwu tych relacji bedg patologig edukacyjna.
Aby lepiej zrozumiec to, co sie tu dzieje, musimy blizej przyjrzec sie tym
relacjom. Ich fundamentem sg wtasnosci istnieniowe cztowieka - te, ktdre
przystuguja kazdemu cztowiekowi tylko z racji jego istnienia. Nic innego ich
nie warunkuje. Tymi wtasnosciami, nazywanymi tez transcendentalnymi,
sg: realnos¢, jednosc¢, odrebnose, prawda, dobro i piekno.

Naczelne i pierwsze zasady bytu 1 poznania, tworzgce porzadek racjo-
nalnosci, sg niczym innym, jak wtasnie swiadomym, sgdowo-zdaniowym
wyrazeniem podstawowej struktury (zawartosci) bytu, rzeczy, jednosci,
odrebnosci, prawdy, dobra i piekna*®3.

Owe transcendentalia (byt — rzecz — jednos¢ — odrebnos¢ — prawda —
dobro - piekno — Andrzej Wojciechowski) jako naczelne, realnie tozsame,
zamienne z sobg wartosci sg niczym innym jak rzeczywistoscig realnie
istniejgcy, ujetg poznawczo w roznych aspektach, ze wzgledu na donioste
teoretyczne, praktyczne (twdrcze) dziedziny poznania, tworzgce podstawe
ludzkiej kultury+4,

Owe wyrazenia nie sg w zadnym wypadku uniwersaliami, a wiec ode-
rwanymi przez intelekt jednoznacznymi tresciami rzeczy o mniejszym lub
szerszym zakresie orzekania, lecz ujeciami poznawczymi konkretnymi, nie
oderwanymi od samej rzeczy, ale w podstawowych sgdach afirmujgcymi
zarowno istnienie, jak i konkretng tres¢ rzeczy“8s.

Te wtasnosci istnieniowe sg niezbywalne.

Przyczyna ograniczonosci istnienia jest tresc istoty bytu — cztowieka.
Istota bytu jest moznoscia istnieniowg. Istnienie moze sie tak objawiac, jak
na to pozwala istota bytu.

Cztowiek jest bytem materialno-duchowym, a wiec istota bytu cztowieka
objawia sie w strukturach moznosci materialnej i moznosci duchowej. Te
moznosci ograniczone sg wtasnosciami (kategorialnymi): intelektem, wola,
doznawaniem, rozciggtoscia, jakoscig, wymiarami, rozwojem w czasie.
Wsrod tych wtasnosci Mieczystaw Krgpiec i Wojciech Chudy wskazali te,

483 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka...
484 Tamze.
485 Tamze.

Rozdziat 8.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

ktoére decydujg o trwaniu istnienia, oraz te, ktére wptywajg na rézne do-
skonatosci istnienia*e®.

Tak wiec w procesach edukacji stajg naprzeciw siebie dwa byty rozumne
w potrzebie zapewnienia sobie bezpieczenstwa i mozliwosci relacji otwarto-
$ci, oczekiwania i upodobnienia, ograniczone w swoich moznosciach spet-
niania czynow przez wtasciwe sobie wtasnosci istotowe-kategorialne.

Patologie edukacji majg tu swoje zrodto. Bedg nimi:

— zaprzeczenie realnosci,

— zaprzeczenie jednosci,

zaprzeczenie odrebnosci,

zaprzeczenie prawdy,

zaprzeczenie dobra,

— zaprzeczenie piekna.

Podstawg wszelkich dalszych operacji poznawczych i opartych na
poznaniu dziatan ludzkich jest realne istnienie bytu*®’.

Ma to zwigzek z wymaganiem, aby poznanie miato swoj poczatek w kon-
takcie zmystowym z poznawanym bytem. AbySmy zawsze, na kazdym etapie
procesu poznawczego odwotywali sie do wyobrazenia realnie istniejgcego
poznawanego bytu. To nam zapewnia to, ze myslimy i moéwimy o tym tu
oto bycie, a nie tworzymy jakichs ideologii oderwanych od rzeczywistego
istnienia bytu. Wszelkie dalsze sady sg oparte na sgdzie egzystencjalnym.

W istniejgcym, afirmujgcym bycie mozemy nastepnie zwréci¢ uwage
na jego ztozong strone tresciowgq, tworzacg tozsamosc realnych tresci
bytues,

Realnosé

Poczatkiem relacji poznania jest spostrzezenie czegos, co jeszcze nie jest
poznawczo okreslone. To bardzo wazny moment w relacji edukacyjne;j.
Wchodzac w te relacje, musimy otworzy¢ sie — oczekiwac. By¢ przygoto-
wanymi na napotkanie nieoczekiwanego — nie jako zta zaskakujgcego nas,
ale jako otwarcia sie ku czemus dobremu, co oto ma zdarzy¢ sie pomiedzy

486 por W. Chudy, Sens filozoficzny...; M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka...
487 MA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 23.
488 Tamze, s. 23-24.
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partnerami edukacji. Dostrzegamy (...) byt jako nosiciela okreslonych praw,
jako podmiot doznan, jako przedmiot dziatari*®.

Tak wiec w procesie edukacji mamy dwa wstepne kroki:

1. Zwrdcenie uwagi na istnienie tego drugiego;

2. Zwrdcenie uwagi na tresé, jakg on mi niesie.

Oczywiscie caty czas pamigtamy, ze poznanie jest dwustronne — wza-
jemne.

Wazng zasada metafizyczng jest stwierdzenie, ze to, co istnieje, jest
w sobie zdeterminowane. Zasada tozsamosci mowi, ze kazdy byt jest tym,
czym jest*90. Problem ten pojawi sie mocniej, gdy zajmiemy sie wtasnoscig
jednosci. Tutaj jest on podkresleniem tego, ze partnerzy edukacji nie sg, nie
mogg byc¢ jakimis danymi nam do uktadania woreczkami identycznych
cegietek, z ktérych zbudujemy zalezne od naszej wytrwatosci, umiejetnosci,
poczucia tadu czy ekspresji, dyktowane naszg fantazjg ciekawe budowle
jako wynik edukaciji.

Nie — jesli juz mamy przywotywac takie metafory, to tu wtasciwym
bedzie sktadanie puzzli. Obraz juz istnieje, tylko trzeba mu pomaoc sie po-
jawic¢ — praca zmudna i nie zawsze uwienczona sukcesem. I znéw w relacji
dwustronnej: pedagog = prowadzony; prowadzony - pedagog. Oczywiscie
metafora ta jest kulawa, bo nie uwzglednia tego, ze cztowiek, chociazby
z samej racji swojej ztozonosci jako bytu, jest dynamiczny, zmienny, podlega
rozwojowi i ma zdolnos¢ wspodtistnienia z innymi, réznymi od niego, lecz
tak samo w sobie tozsamymi bytami — ludzmi*®!. Te wtasnie cechy tworzg
ksztatty puzzli, umozliwiajac budowe (odbudowe) naturalnego obrazu.
Dzieki temu edukacja znajduje tu swoj wymiar koniecznosci.

Sama bedgc bytem — rzeczywistoscia, swojg tres¢ ukazuje w koniecznym
kierowaniu dynamicznymi procesami budujgcymi (odbudowujacymi) we-
wnetrzng istote ludzi, a takze budujgcymi ludzkosc jako strukture mnogich
bytéw. Filozof mowi tu czasem o aktualizacji elementéw konstytuujgcych
istote bytu#®2.

Te czynnosci aktualizujgce muszg by¢ swiadome i celowe. Inaczej nie
bedziemy mogli zidentyfikowac rzeczy edukacyjnej. By¢ moze bedziemy

489 por tamze, s. 107.
490 Tamgze, s. 108.
491 por tamze, s. 110.

492 por. tamze.
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musieli stwierdzi¢ brak tej rzeczywistosci. A brak jest po prostu brakiem.
Nic po prostu nie istnieje.

Ta ztozonosc¢ i dynamicznos¢ odnosi nas w koricu do bytu absolutnie
tozsamego, inteligentnego, ktory jest przyczyng sprawczg wszystkiego, co
sie dzieje w Swiecie — Absolutu — Boga osobowego43.

Swiat i jego procesy sa podporzadkowane inteligencji — nie s zabawa,
aleatoryczng**. Jesli w samym rdzeniu naszego poznania lezy rzeczywisty
byt, bez ktorego wszelka mysl nie mogtaby istniec, to posiadamy zasadnicze
kryterium pewnosci i prawdziwosci intelektualnego poznania®s.

Inng wazng dla edukacji prawda jest to, ze kazdy byt przez nas poznawany
ma w sobie cos wiecej, czego poznaniem uniwersalnym, abstrakcyjnym,
moze ilosciowym nie jesteSmy w stanie ujgc¢. Byt w swojej petni jawi sie
nam niewyraznie*®®. Zawartosc ta ujawnia sie w aktach refleksji i w wielu
aktach poznawczych. Rzeczywistos¢, ktdéra nam sie jawi w poznaniu naj-
pelniejszym - transcendentalnym, jest zbyt bogata w stosunku do naszego
ujecia poznawczego (..) Poszczegdlne byty konkretne posiadajg swg od-
rebng, sobie tylko wtasciwg zawartosc. Umujgc je w pewnych proporcjach
istoty 1 istnienia nie wiemy, jaka jest pozytywna tresc¢ poszczegolnej istoty
i istnienia*?’.

Nastepstwem tego musi by¢ konieczna ostroznosc¢ edukacyjna, gdyz
nie umiemy opisa¢ wyraznie tego, co istnieje. Piekna mysl Salingera:
dumny, nadety minister wychodzi na dziedziniec, rozpamietujgc niezwykle
miazdzgce przemowienie, ktore tego ranka wygtosit w obecnosci cesarza,
i nastepuje z zalem na rysunek zrobiony tuszem i przez kogos tutaj zgubiony
czy porzucony*%,

Jacques Maritain za sw. Tomaszem mowi, ze kazdy z nas poznaje istnie-
nie swojej duszy, szczegolnie istnienie tej podmiotowosci, ktdra postrzega,
cierpi, kocha i mysli, poprzez spontaniczne zastanowienie sie nad sobg,
ktore nie jest poznaniem naukowym, lecz doswiadczalnym i nieprzekazy-

493 por. tamze.
494 por. L. Israél, Eutanazja czy zycie az do...
495 ML.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 111.

496 por. M. Gogacz, dz. cyt., M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka...; J. Maritain, Intuicja twor-
cza 1 poznanie poetyckie...; K. Wojtyta, Osoba i czyn...

497 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 112.
498 gD, Salinger, Wyzej podniescie strop..., s. 144.
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walnym. Ta wtasnie podmiotowosc jest niepoznawalng otchtanig, nie daje
sie okresli¢ jako pojecie®®®.

Prawde o bytach uczestniczagcych w edukacji uzyskamy nieco lepiej,
widzac je nie w separacji, ale w zmieszaniu ich w procesie (por. K., s. 112).
Zadna z nauk szczegdétowych nie ogarnia $wiata swoim przedmiotem. Ogar-
nac¢ go mozemy jedynie w ramach pojec transcendentalnych3°; jasne (...)
i wyrazne ujecia poznawcze sg zawsze ujeciami abstrakcyjnymi (...), gdyz
oddalonymi od realnego istnienia’°.

Jednym z obrazow tego bedzie nadmierne uproszczenie, o ktérym mowi
Rollo May: Ty nawet nie widziates cztowieka, ktorego studiowates! (...) nie
mozemy pozwolic, aby ped do uczciwosci przestonit nam i ograniczyt za-
sieg naszego widzenia i abysmy przez to pomineli sprawe, ktorg chcemy
zrozumiec, mianowicie zywg istote ludzkg3°2.

Jednosé

Wtasnosc¢ jednosci, to wtasnosc¢ niesprzecznosci. Byt nie moze zarazem by¢
i nie by¢. Nie mozna w jednym sgdzie potaczy¢ twierdzenia i przeczenia
o tym samym przedmiocie3®3. U §w. Tomasza (De quattuor opositis, c. 4) czy-
tamy, ze: Istnienie i nieistnienie sg dwoma kraricami w niesprzecznosci=%4.
Mieczystaw Kragpiec podkresla, ze istnienie jest zawsze istnieniem ja-
kiegos podmiotu o okreslonej, zdeterminowanej tresci, ktora przy realizacji
sprzecznosci ulegtaby przekresleniu w wyniku przekreslenia jego podstawy
bytowej, to jest samego aktu istnienia®%3. Powinni$my to rozumieé¢ w ten
Sposob, ze edukacja jako byt musi miec okreslong zdeterminowang, tresc.
Nie mozna chcie¢ mowic¢ o edukacji jako o czyms, czego tresci nie deter-
minujemy. Wykraczamy wowczas przeciw zasadzie jednosci bytu.
Przeciez edukacja jako mysl musi by¢ systemem ujetym w pojeciach
i sgdach i wyrazonym w zdaniach, jest bytem, jest ujeciem poznawczym

499 7. Maritain, Pisma filozoficzne..., s. 85-86; A. Wojciechowski, Wspdlny swiat tworczosci...
500 por. MLA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 112.

501 Tamze, s. 113.

502 R, May, Psychologia i dylemat ludzki..., s. 11, 23.

503 MA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 116.

504 Tamze, s. 117.

505 Tamze.
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samej rzeczywistosci. Krgpiec to wyjasnia: Jesli bowiem ktos formutuje
swojg mysli stawia sobie pytanie, czy tez wikta sie w wgtpliwosciach: co ja
wiasciwie wiem? — to bez watpienia nadaje swej mysli i swym stowom pe-
wien okreslony sens (co przeciez jest jakims bytem), odroznia mysl, a takze
swe stowa od ich zaprzeczenia, od nicosci, 1 rozumie je tak, jak rozumie,
a nie inaczej, a przez to samo juz uznaje zasade niesprzecznosci°s,

Jesliby wiec kto$ chciat gtosi¢ edukacje, unikajac okreslenia jej tresci,
unikajgc nadania swoim stowom okreslonego sensu, to wiktatby sie w pod-
stawowg sprzecznos$c¢ z wtasnoscia jednosci bytowej. I to mogliby$Smy
nazwac patologig. Cztowiek, uczen czy nauczyciel zawsze myslg swojg
wyraza jakis sens, jakas tres¢, ktéra moze byc¢ bardziej lub mniej poznana,
ale zawsze jest i warto do jej pojecia zmierzac.

Poniewaz byty, oprocz Absoluty, sg ztozone, a wiec dynamiczne, to samo
trwanie bytu jest aktualizowaniem przez istnienie przeptywajgcych zmien-
nych tresci; (...) zmiennosc jest zwigzana z samym bytem3%’. Zmienno$c jest
trescig bytu ztozonego, a nie jego zaprzeczeniem.

Zasada przeciwstawnosci wymaga od nas, abysmy definiowali two-
rzone przez nas byty przez odréznienie ich od innych ztozonych bytow,
czy to przez badanie sprzecznosci, przeciwienstwa, braku czy stosunku308,
Nieobecnosc w jakims realnym bycie aktu, o ktory nam chodzi, upowaznia
nas do nazwania czegos niebytem, naturalnie niebytem o danym aspek-
cie (...)3%°,

[lekro¢ stwierdzamy jakas bytowosc, tylekroc¢ stwierdzamy, jak to juz
wiemy — tozsamosc¢ tego bytu, jego niepodzielnosc, czyli jednosc A te byty
iichjednosci sg rézne — sa takie, jakie sg byty31°.

Jak wiemy, byt mozemy badac ilosciowo, abstrakcyjnie, ale poza tym po-
znaniem pozostanie jeszcze nieodkryta w pelnijego tresc¢ transcendentalna.
Wydaje sie, ze tatwiej do niej dojs¢ przez rozumowanie negatywne, tu na
przyktad przez zadanie pytania: bez czego edukacja nie bedzie edukacjg?

Edukacja wydaje sie by¢ naturalnym, koniecznym stanem cztowieka,
gdyz cztowiek jako osoba — rozumna jest istotg uczacy sie — stale. Jakby
nie moze — nie uczyc¢ sie. Jest tez istotg spoteczng. Dlatego proces edukacji

506 por. tamze, s. 118 i nast.
507 Tamze, s. 121.

508 por. tamze.

509 por, tamze, s. 123.

510 por. tamze, s. 124.
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moze znikng¢ dopiero wraz z unicestwieniem cztowieka, podobnie jak
to podkresla Mieczystaw Gogacz, moéwigc o mitosci®!. W konicu edukacja
jest mitoscia, gdyz filozof poznanie utozsamia z umitowaniem poznawa-
nego.

Edukacja, jako byt myslny, o realnie istniejgcych bytach ludzkich, musi
by¢ zaktualizowana przez myslacego, czyli cztowieka.

Innym waznym stwierdzeniem jest to, ze samo pojecie braku jest jedng
z takich operacji, ktore niszczg podmiot w miare ich zakorzeniania sie
w nim312,

Z%o jest brakiem.

Nie mozemy wiec w procesie edukacji powiedziec¢ o kims, ze jest zty, ze
zto jest jego zawartoscia tresciowg. Wykroczymy wowczas przeciw zasadzie
jednosci — niesprzecznosci, gdyz nie moze byc¢ trescig konstytutywna brak.
Brak jest brakiem, jest niczym. Dlatego tez w procesie edukacyjnym mo-
zemy stwierdzi¢ jakas tres¢ bytowa, okreslajac, ze nie mozemy jg nazwac
inng trescig bytowa, bo w tej pierwszej brak jakiegos elementu tej drugiej.
Tylko tyle. I mozemy przyjac¢ droge edukacyjng zmierzajaca do wzboga-
cenia tej pierwszej o czesc, ktorej powstanie zblizy jg do postulowanego
ideatu drugiej tresci bytowej. W mysl zasady puzzli bedzie tu raczej chodzito
o odkrycie niewydobytego elementu i uwydatnienie go.

Odrebnosé¢

Zasada odrebnosci: wszystko, co jest bytem, jest w sobie niepodzielone
1 zarazem jest oddzielone od kazdego innego bytu. Konsekwencjg tego jest
sad o bytowych réznicach, czyli sad stwierdzajacy pluralizm bytéwst3.
Jesli ustaliliSmy dla edukacji pewng zasade tozsamosci i jednosci, ktora
mowi, ze jest to relacja mysina o realnych ludzkich bytach uzalezniona od
istnienia i zawarta w zasadzie mitosci poznawczej, to tu musimy stwierdzic,
ze sg mozliwe réozne edukacje — tak rézne, jak rézni sg ludzie, o ile tylko
nie bedg sprzeczne z wyrazong przez nas nadrzedng zasada tozsamosci
1 jednosci. Jest wszakze zwigzany z tym warunek: muszg one byc¢ jasno

511 M. Gogacz, dz. cyt.
512 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 126-127.
513 Tamze, s. 128.
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zdefiniowane poprzez okreslenie réznigcych je od siebie przeciwstawnosci
1 muszg istniec. Inaczej mowigc, kazda z nich musi istniec tak oto, lecz
niesprzecznie z naczelng zasadg jednosci i tozsamosci.

Odrebnos¢ naddaje jednosci nowg relacje, mianowicie oddzielenie od
bytow drugich’*. W pierwszym rzedzie oddziela byt od niebytu, czyli stwier-
dza jego istnienie. MowiliSmy o tym przy omawianiu realnosci. Oddziela tez
jeden byt od drugiego. Wymusza to na edukacji zasade uznania pluralizmu
osobowego zarowno uczniow, jak i nauczycieli. Zawsze sg to rozni od siebie
ludzie. Mieczystaw Krgpiec tu dodaje, iz zasada odrebnosci jest w gruncie
rzeczy zasadg wytgczonego Srodka, czyli wzmacnia jg.

Nieuznanie tego bedzie patologig edukacyjng, gdyz edukacja musi by¢
oparta na realistycznym uznaniu pluralizmu $wiata. W tym miejscu pojawia
sie wazne zastrzezenie: tak, pluralizm, ale nie izolacjonizm, czyli pluralizm
skrajny>'s.

Izolacjonizm, jak pokazuje Krapiec, jest absurdalny z dwu powodow:

1. Uniemozliwiatby tgcznosé bytu ztozonego, ktéry nie moze by¢ przy-
czyng swego istnienia, z Absolutem, bytem nieztozonym - przyczyng
wszelkiego istnienia. Czyli w przypadku izolacjnizmu byt ztozony istniatby
bez racji odrdzniajgcej go od nicosci®t.

2. Przeczytby istnieniu wiedzy, ktdra jest poznawaniem bytu przez byt,
a wiec jest tacznoscia relacyjna niemozliwg w izolacjonizmie3?.

Tak wiec tu patologig edukacyjng bytoby nieuznanie pluralizmu bytow
uczestniczgcych w edukacji oraz przyjecie zasady izolacjonizmu, czyli
pluralizmu skrajnego, negujgcego istnienie innych i zwigzek z nimi. Inni
nie sg piektem - sg oni naszg zyciodajng potrzeba.

518

Prawda

Byt jednostkowy jest odrebny, wewnetrznie ukonstytuowany z tego,
czym jest, jest realny i niepowtarzalny. Taki jest kazdy byt, pisze Mieczy-

514 Tamze, s. 129.

515 por. tamze, s. 130 i nast.
516 Tamze, s. 131.

517 Tamze.

518 por. A. Wojciechowski, Prawda osoby niepetnosprawnej — ograniczenie, czy wezwanie
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staw Gogacz, ujmowany przez nas w naszym poznaniu, taki jest wiec
takze cztowiek5!°.

Pytajac wiec o prawde cztowieka, musimy witasnie to stwierdzic.

Cztowiek jest realny, osobowy, niepowtarzalny320. Cztowiek jest istnie-
niem i istotg. W tej istocie (cztowieka) akt istnienia zaktualizowat forme
imaterie pod wptywem zewnetrznych wobec cztowieka przyczyn celowych.
Posiadanie formy, ktdrg jednostkuje sfera intelektualna bedgca moznosciag
i posiadanie materii, czynig cztowieka cztowiekiem3?!. Samowystarczalna
osobnos¢, aktualizowana przez akt istnienia, wyrazajgca sie zarazem
w intelektualnosci, czyni cztowieka osobg. Mdowigc: osoba, wtasnie to
stwierdziliSmy — osobnosc i intelektualnosc. Identyfikujemy cztowieka jako
cztowieka, odkrywajac w samodzielnym bycie rozumienia, ktore ujawniajg
intelekt3?2,

No tak, zapyta ktos, a co poczac¢ z osobami o nieznanych czynnosciach
mozgu z potworkiem?. Jest on osobg — cztowiekiem, ktdrego intelekt opiera
sie na specyficznie uszkodzonych wtasnosciach fizycznych, ale ktory jest
przygotowany do uczestniczenia w relacjach wiary, nadziei i mitosci, wiecej,
on w nich uczestniczy, jest wiec w petni cztowiekiem wigzgcym sie z ludzmi
w humanizmie, a z Bogiem w religii. Prawda, o ktérg pytamy, ma zwigzek
z intelektem323.

Prawa bytu sg prawami myslenia — pisze Krgpiec. Tak wiec byt sam
w sobie jest racjonalny>2*. Wszystko, co poznajemy o bycie, jest w nim jakas
realng trescig lub jest od niej w jakis sposob pochodne3?3. Wszystko, co jakos
sie w naszej mysli przy okazji poznawanego bytu dzieje, jest z nim zwigzane
jako z podmiotem naszego myslenia. £gczg byt z nami prawa mysli.

Racjonalnos¢ bytu potwierdza nauka i jej rozwoj, zwraca uwage filozof326,
Zastanowmy sie nad tym, jak wielka jest nauka o osobie, jakie bogactwo

do rozwoju, Referat wygtoszony na III Ogdlnopolskim Zjezdzie Pedagogicznym w Poznaniu,
22 wrzeénia 1998 r; w: Obecnosc, zebrane teksty....

519 M. Gogacz, dz. cyt, s. 18.

520 Tamze.

521 Tamze, s. 19.

522 Tamze.

523 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 132.
524 Tamze, s. 132-133.

525 Tamze, s. 133.

526 Tamze.
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racjonalnosci bytu w niej odnajdujemy. Jakie bogactwo relacji mysinych,
znakdéw mowy serca, o ktérej mowi Mieczystaw Gogacz, tam znajdujemy.
Oto wynik uwaznego spotkania sie co najmniej dwu osdéb — osoby (ucznia
moze) 1 uwaznego badacza, ktory taczy sie z nig w procesie poznania.

Trzeba zwracac¢ uwage na to, aby to nie byta mowa jednostronna. Jak
bardzo potrzeba nam tego, co oni o0 nas mowig, co oni o nas myslg. Prace
pedagogow ukazujg nam dos¢ duzo z tej mowy drugiej strony. Docenmy
to: uznajmy to za wejscie w cztowieczenstwo — petne cztowieczenstwo
naszych bliznich, ktérzy oto wobec nas stoja.

Nie sposdb wszakze zapomnie¢, ze kresem poznania jest nasz intelekt
i nasze zmysty — nasze doswiadczenie, nasza historia i nasza wrazliwosc.
O tym samym bycie mozna powiedzie¢: ztozone uszkodzenie zmystow
1 centralnego uktadu nerwowego — obraz ciezaru 1 kosztow spotecznych,
albo tez — ztozone uszkodzenie zmystow i centralnego uktadu nerwowego
— obraz wezwania do zrozumienia, mitosci i wspotpracy.

Problematyka bytu przygodnego 1 Absolutu, moéwi filozof, stanowi dwa
krance tej samej ‘osi bytu, na ktorej jest osadzony caty wehikut intelektu-
alnego poznania, tudziez ostatecznego rozumienia rzeczywistosci?’.

O prawdzie mozna mowic¢ w dwojakim znaczeniu:

1. Jako o prawdzie naszego poznania;

2. Jako prawdzie samej rzeczy.

Obie sg aspektami prawdy transcendentalnejs8,

Mieczystaw Krgpiec przytacza jako klasyczng definicje prawdy sfor-
mutowang przez Izaaka ben Salomona, lekarza i filozofa zydowskiego,
zyjacego w Egipcie miedzy 815 a 940 rokiem: Prawda jest uzgodnieniem
intelektualnego poznania i rzeczy>%°.

Obok prawdy epistemicznej mamy prawde ontyczng, ktéra polegataby
na zgodnosci samej rzeczywistosci z poznaniem, a ogdlniej z intelektem530,
Filozof wyraza prawde ontyczng w postaci nastepujgcych zdan:

1. Kazdy byt jako byt jest poznawany przez Absolut, jesli rzeczywistosc
jest ztozona, pluralistyczna i obowigzuje w niej zasada niesprzecznosci.

527 Tamze, s. 137.
528 Tamze, s. 138.
529 Tamze.

530 Tamze, s. 139.
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2. Kazdy byt jest zgodny z umystem Absolutu, jesli jest catkowicie po-
chodny od tego wtasnie Absolutu.

3. Kazdy byt jako byt jest poznawalny przez intelekt ludzki, jesli bytowos¢
wyraza sie w zasadzie tozsamosci i niesprzecznosci.

4. Kazdy byt jako byt jest poznawalny przez intelekt ludzki — w granicach
jego mozliwosci — jesli przedmiotem ludzkiego intelektu jest wtasnie byt.

5. Kazdy byt pochodny od intelektu ludzkiego jest z nim zwigzany
w tym, co go konstytuuje jako intelektualnie pochodny?>3%

Ontologiczna prawda wyraza przyporzadkowanie bytu do intelektu, od
ktérego dana rzecz jest zaleznas32. W gre moga wchodzi¢ tylko dwa typy
intelektow, od ktorych byty sg pochodne: ludzki i Absolutu. Wszystkie twory
kultury, a wiec i edukacja, noszg na sobie pietno pochodzenia od ludzkiego
intelektu i sg zalezne od niego. Nasze relacje z osobami, wyrazane jako
pedagogika, pochodzg od ludzkiego intelektu i zalezg od niego. Sadze,
Ze w ogromnej mierze moze ona by¢ chlubg ludzkiego intelektu. Jesliby
pedagogika zapoznata stabosc¢ ludzkg jako wartos¢ konstytutywng bytu
ludzkiego, to mieliby$my do czynienia z fatszem333,

U zrodita Boskiej mitosci do cztowieka odnajdujemy wolnosc¢ dang
cztowiekowi raz na zawsze. I oto jesteSmy w bardzo waznym momencie
naszego rozumienia prawdy osoby. Osoba przejawia jakas dgznosc¢ do
jakiegos celu — do jakiegos dobra. Te dgznosc¢ dosc¢ czesto mozemy tatwo
spostrzec. Sg to najpierw cele podstawowe — ku i od. Mitosci i ucieczki®3*.
Sa to czesto cele zapoznane przez niepotrzebng uprzednig klasyfikacje tych
celow, ktorej my dokonujemy. Btedem jest okreslenie niektérych celow jako
niewazne. Takie okreslenie nie pozwala nam rozpocza¢ historii rozwoju.
Dlatego tak wazna jest definicja tworczosci Antoniego Kepinskiego przy-
jetej przeze mnie za podstawe terapii przez tworczosc: kazde swiadome
wprowadzenie wlasnego porzadku w otaczajacy swiats3s,

Dziata¢ swiadomie to wiedziec, gdzie zmierzam i ze zmierzam. Trzeba
dostrzec to Swiadome dziatanie, czesto tak nieuchwytne i momentalne.

531 Tamze.
532 Tamze, s. 139-140.
533 por. tamze, s. 140.

534 p, Kepinski, Psychopatologia nerwic...; A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego 1 Va-
niera...

535 A Wojciechowski, Problemy terapii przez tworczosc...

Rozdziat 8.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

Bardzo wazne jest tu przyjecie a priori rzeczywistosci ludzkiej bytu,
z ktorym wspotpracujemy. Wowcezas brak wyraznego dgzenia do jakiegos
dobra nie bedzie skutkowat na przyktad wobec podmiotéw pedagogiki
specjalnej naszym oswiadczeniem: oto cztowiek roslina, ale wywota nasz
niepokdj: dlaczego u tego cztowieka nie moge odczytac jego dgznosci
do celu - do dobra? Ten niepokdj bedzie poczatkiem naszej diagnozy,
naszej terapii i edukacji. Istnienie bytu, ktory nie dlatego jest dobry, ze jest
pozadany przeze mnie, ale dlatego, ze zawiera w sobie tresc¢ taka, ze jest
ona zdolna w jakiej$ mierze uzupetni¢ moja bytowosc.

Gdyby byto inaczej — pedagogika nie miataby sensu. Jezeli pedagogike
ujmiemy jako jakis sposob poznania, to jej kresami bedzie z jednej strony
osoba, a z drugiej jej blizni — pedagog. I to dopiero bedzie prawdg tej rze-
czywistosci.

Tak wiec to poznanie wzajemne przyjmuje cechy dramatu o niezwyktym
bogactwie watkéw. Obie strony poznania dgzg do rozumienia, ktore filozof
identyfikuje z mowg serca, ktdra ujawnia sie w mowie zewnetrznej wyra-
zeniami branym z okreslonej kultury i czytelnymi w okreslonej kulturze.

Dobro’*

Byt sam w sobie jest dobry. Kazdy byt. dobry jest dlatego, ze jest podporzad-
kowany czyjejs woli — pozgdaniu. Czyjas wola pozadata jego istnienia, stat
sie przedmiotem czyjegos wyboru.

Tym bytem, ktory jest samym Istnieniem posiadajgcym racje swojego
istnienia w sobie, ktory pozadat istnienia wszystkich innych bytow, jest
Absolut — Bog. Tak wiec wtasnoscig istnieniowg kazdego bytu, w tym bytu
ludzkiego, jest dobro. Inklinacje woli do dobra nazywamy mitoscig.

Mozemy tez na to spojrzec jakby od siebie, poprzez pewng droge psy-
chologiczng: Gdy przypatruje sie moim czynnosciom, to dostrzegam, ze
wszystkie one w najgtebszej swej tresci zmierzajg do zachowania mego
istnienia. Cokolwiek bowiem dziatam, to ‘przedtuzam’mg bytowosc poprzez

536 por. A. Wojciechowski, Bytowe wyznaczniki procesow integracji, ,Wychowanie na co
dzien” 1998, nr 4-5.

Metody

15



16

Andrzej Wojciechowski

moje czyny. W kazdym czynie chce zachowac 1 zarazem ubogacic¢ moje
istnienie’%’.

To moje istnienie nieustannie mnie pocigga, tak, ze we wszystkich
dziataniach mam siebie (nie tylko — lecz takze) na wzgledzie. Owo ‘mienie’
siebie na wzgledzie wzrasta w miare poczucia ograniczenia wiasnego ist-
nienia. Im bardziej dostrzegam i poznawczo czuje mojg ograniczonosc, tym
bardziej pragne dla siebie bytow jako dobr, ktore przyporzgdkowuje sobie
Jjako celowt, a wiec sobie jako dobru. (...) Istnienie moje, moj byt, dostrzegam
Jjako przedmiot pozgdania, a wiec jako dobro — i wszystkie inne byty, ktore
pozgdam, uznaje za dobro53,

To ukazuje nam jedng z waznych ptaszczyzn edukacji — integracje
(nieograniczong tylko do pedagogiki specjalnej). Jest to zmierzanie ku
dobru: uwydatnianie, uwyraznianie dobra. Szczegdlnie w perspektywie
ograniczonosci. Im bardziej odczuwamy wtasng ograniczonos¢, tym bar-
dziej pragniemy dla siebie bytéw - relacji z innymi bytami.

Wszystko, co dziata, dziata dla celu®®. W naszych ludzkich czynnosciach
wyraznie odczuwamy, ze determinujemy sie sami do wykonywania jakiegos
dziatania, ktdre to dziatanie i jego (oczekiwany) rezultat ukazujg sie nam
jako upragnione dobro, ktdre poprzez to dziatanie chcielibySmy dla siebie
0siggnac34,

Aby dokonato sie w nas dziatanie, potrzebny jest jeszcze inny czynnik:
racja — motyw tego, aby dziatanie raczej byto, nizby go nie byto. W wa-
runkach ludzkich tg racjg — motywem jest jakas sktonnos¢ do dobra, ktore
przez to dziatanie chcemy realizowac. To wtasnie te inklinacje mozemy
nazwac mitoscig3#.

Bardzo dla nas interesujgce jest poznanie dobra celowego bytu w wa-
runkach niepoznawczych. Czynnikiem determinujgcym kierunkowosc¢
dziatania jest wowczas sama natura bytu dziatajgcego, np. jabtort ma spe-
cyficzne czynnosci wtasciwe drzewu jabtoni i w normalnym stanie rzeczy
czynnosci te mozna przewidzie¢. Tutaj czynnikiem decydujacym o tym, czy
dziatanie ma raczej by¢, niz nie by¢, jest naturalna sktonnosc¢ danego bytu

537 MLA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 148.
538 Tamze.

539 Tamze, s. 149.

540 Tamze, s. 150

541 Tamze, s. 152.
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dziatajgcego. Ona tez jest nazwana mitoscig. Jest ona koniecznym nastep-
stwem jakiejs formy w istniejgcym bycie. W bytach zyjacych owa naturalna
sktonnos¢ (mitoé¢ bytu dziatajacego) jest tym wtasnie, co popularnie nazywa
sie zyciem. W bytach zyjgcych petniej (zmystowo i intelektualnie) przeszko-
dzenie w jednym dziataniu wyzwala zastepcze dziatania drugie, bo tu mamy
bogactwo struktury istotowej. Natomiast w bytach w hierarchii bytowej
nizszych uniemozliwienie dziatania powoduje zagtade bytowania342.

Sprobujmy spojrzec na to w perspektywie pedagogicznej. Otéz my, pe-
dagodzy, dziatamy w jakims$ celu natury poznawczej. Analizujemy zastang
sytuacje, opracowujemy jakg$ metodyke i dziatamy. To jest, a przynajmniej
powinno byc¢ pozgdanym naszym dobrem — naszg mitoscia.

Przedmiotami naszego dziatania majg by¢ pewne okolicznosci bytowa-
nia naszych podopiecznych. Najoczywisciej nasuwa sie tu stwierdzenie,
ze przedmiotem naszej mitosci pedagogicznej ma byc¢ celowos¢ dziatania
naszych podopiecznych. Ich mitosc¢ poznajgca.

To moze by¢ jednak trudne, bo mozemy mie¢ do czynienia z mnogos-
cig celow 1 moze nam byc¢ trudno je zorganizowac w ten sposob w jakas
catos¢ pedagogiczng. Warto wiec zastanowic¢ sie nad dobrem celowym
naszych podopiecznych (i oczywiscie nas samych rowniez) w warunkach
niepoznawczych. Zastanowic sie nad tym, co w normalnym stanie rzeczy
jest dobrem celowym ludzkiego bytu.

I na to metafizyka daje rowniez odpowiedz: Sg to zyciodajne relacje
wiary, nadziei i mitosci — otwartosci, oczekiwania i upodobnienia, bedgce
podstawg zycia cztowieka’43. Oczywiscie sg to relacje do innych bytow.
Metafizyka stwierdza istnienie koniecznej sktonnosci do dziatania okre-
Slonego przez naturalng i wrodzong forme. W dziataniu tym byt osigga
swoje dobro — zachowanie istnienia, a takze jego ubogacenie*4. Musimy
zachowac pewng integralnosc¢ postepowan pedagogicznych, aby one
przyniosty nam zamierzony skutek pedagogiczny.

Do jakich rezultatow jest ludzki byt od wewnatrz zdeterminowany? Inte-
resuje nas takze osoba niepetnosprawna — w jakikolwiek sposdb. Do jakich
rezultatow osoba niepetnosprawna jest od wewnatrz zdeterminowana? Czy
do jakichs szczegdlnych, wynikajgcych z indywidualnych niepetnospraw-

542 Por. tamze.
543 por. M. Gogacz, dz. cyt.
544 MA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 152.

Metody

17



18

Andrzej Wojciechowski

nosci? By¢ moze, ale najpierw zapytajmy, do jakich rezultatow wewnetrznie
zdeterminowany jest w ogdle cztowiek?

Musimy wiec odnies¢ sie do tego, co w bycie niezmienne i konieczne
— do jego istnienia i wtasnosci istnieniowych: odrebnosci, jednosci, re-
alnosci, prawdy, dobra i piekna. Te wtasnosci istnieniowe, jak juz wiemy,
sg podstawg relacji osobowych: upodobnienia, otwartosci, oczekiwania,
a inaczej: mitosci, wiary, nadziei’*s.

Upodobnienie konstytuowane jest przez wspotzyczliwose, wyznaczong
przez spotkanie osob w ich realnosci. To wtasnie upodobnienie jest naturg
relacji mitosci. Otwartos¢ konstytuowana przez wspotprzebywanie wyzna-
czone przez spotkanie osob w ich wtasnosci prawdy jest naturg relacji wiary.
Oczekiwanie, wyznaczone spotkaniem w dobru, jest nadziejg jako potrzebg
trwania w mitosci i wierze. Mieczystaw Gogacz podkresla, ze zadaniem
i celem cztowieka, jego sensownym zyciem, jego etykg staje sie chronienie
trwania tych relacji osobowych jako podstawowego srodowiska osob346.

Gdy osoby chronig wigzace je relacje osobowe, gdy podtrzymujg je
w trwaniu, odkrywamy, ze byty jednostkowe ujawniajg swg intelektualnosc,
tak jak realnos¢, prawda i dobro ujawniajg istnienie tych bytows+7.

Kazde nasze transcendujgce dziatanie, czyli kazda nasza emanacja
tego, co w nas wewnetrzne, jest ograniczona przez moznosc naszej istoty.
Nasze dazenie do powstania i podtrzymania relacji osobowych, takich jak
otwartos¢, oczekiwanie i upodobnienie — a wiec wiara, nadzieja i mitosc¢,
jest ograniczone naszymi wtasnosciami kategorialnymi, takimi jak intelekt,
wola, rozciggtos¢, jakose, wymiar, doznawanie, dziatanie i podlegajacy
CZasowi rozwoj.

Mamy rézne porzadki realizowania swego dobra osobowego — jed-
nostkowego. Zdolny matematyk bedzie rozwdj tych swoich wtasnosci
uwazat za swoje dobro i na tym bedzie chciat budowac, tym celem bedzie
chciat zabezpieczac relacje wiary, nadziei i mitosci. Oczywiscie na pewnym
etapie swego zycia, swego rozwoju. Inaczej bedzie widziat swoje dobro
cztowiek o jakiejs umystowej ograniczonosci. Nie bedzie dla niego celem
1 dobrem towarzyszenie w realizacji rozwoju matematycznego mtodego
geniusza matematyka. Mogg oni wszakze spotkac sie na terenie realizacji

545 Tamze.
546 M. Gogacz, dz. cyt, s. 8.
547 Tamze, s. 35.
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innych celéw — na przyktad przyjazni nieuwarunkowanej niczym innym
nizistnieniem drugiej osoby. Musze wiec w edukacyjnych procesach inte-
gracji znalez¢ to, co wzbudzi miedzy réznymi istotami ludzkimi potrzebe
wzajemnego trwania.

Aby dopetni¢ obraz, musimy zapyta¢ o zto. Czym jest zto? Pomijajac
cate szerokie rozwazania o dualistycznej koncepciji dobra i zta i o ztu jako
bytowosci pozytywnej, przyjmujemy rozumienie zta jako braku. Nieobec-
nosc jakiegos elementu nazwiemy brakiem lub ztem. Waznym brakiem
jest brak w dziedzinie moralnej — negatywne przezycie moralne osoby,
pozbawiajgcej sie Swiadomie, dobrowolnie i celowo wewnetrznej harmonii
i zgodnosci swych decyzji z obiektywnymi normami tadu moralnego348,

Szczegdlnym brakiem - ztem jest brak zgodnosci sgdu praktycznego
z sgdem teoretycznym informujgcym o obiektywnym ukitadzie praw rze-
czywistosci. Zto to, mowi filozof, uderza przede wszystkim w cztowieka,
ostabiajgc jego zharmonizowane sity dziatania. Przejawem zta wynikajgcego
z braku tej zgodnosci sgdow teoretycznego i praktycznego sg na przyktad
postulaty i praktyka unicestwiania bytow niepetnosprawnych na kazdym
etapie ich istnienia. [ walka z tym ztem, przeciwstawianie sie tej niezgod-
nosci jest szczegdlnym zadaniem pedagogow.

Poprzez znieprawiony dziatajgcy podmiot zto odziatywuje nie samo
przez sie, jedynie przez ten dziatajacy podmiot na otoczenie®*°. Tak rysuje
sie tto bytowych wyznacznikéw, na ktéorym chcemy budowac edukacyjne
procesy integracji — scalania — uszlachetniania.

Badajac przestrzen edukacyjnej integracji, musimy zwracac¢ uwage na
dwa cele — dobra: w porzgdku niepoznawczym i w porzgdku poznaw-
czym.

1. W porzadku niepoznawczym bedzie to zmierzanie do zachowania
1 przedtuzenia wtasnego istnienia i podtrzymanie z innymi relacji wiary,
nadzieii mitos$ci (oczekiwania, otwartoscii upodobnienia), ale w prawdzie
istoty bytow, ktorych to dotyczy. W prawdzie bezrekiego chtopca, a za to ge-
nialnego matematyka, w prawdzie genialnej muzycznie i tanecznie dziew-
czynki, ale za to niepotrafigcej zrozumiec istoty rOwnania matematycznego,
a takze w prawdzie tych samych uzdolnionych ucznidw, ale bez wyraznie
widocznej i okreslonej jakiej$ niepetnosprawnosci — normalnych.

548 MA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 167.
549 Tamze, s. 168.
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2. W porzadku poznawczym bedzie to takie konstruowanie celéw pe-
dagogicznych i dziatann z nich wynikajgcych, aby mogty zrealizowac sie
dwa dobra celowe:

a — dobro celowe nauczyciela, ktory chce wiedzie¢ o osiggnieciu swego
celu pedagogicznego;

b — dobro celowe ucznia (w prawdzie jego istoty), ktéry chce w jak naj-
wiekszym stopniu zrealizowac swoje wtasnosci doskonatosciowe — dobrego
matematyka, zwinnej tancerki i chce to osiggnac¢ otoczony mitoscig swoich
kolegdéw i nauczycieli, Swiadomy spetniania sie wtasnej mitosci do siebie.

Drogi, ktore tu wybierzemy, moga byc¢ rézne. Zapytajmy, czy bedzie
integracjg wprowadzenie dziecka obarczonego diagnozg — uposledzenie
umystowe w stopniu lekkim do klasy uczniéw nieobarczonych diagnoza
ujemna, bez dodatkowych zabezpieczen? Mamy rozliczne dowody na
to, ze taka ,integracja” bedzie kleskg — zardwno dla tego ucznia, jak i dla
nauczycieli oraz rodzicow.

WidzieliSmy przedstawiong praktyke szkoty, gdzie dzieci, ktére ,wy-
padaty” w powszechnych szkotach z procesu dydaktycznego, tu znalazty
specjalnie dla nich zaprojektowany cykl zaje¢ uwzgledniajacy ich specyfike
istotowg. WidzieliSmy ich sukcesy i ich rozwdj — po prostu integracje.

WidzieliSmy tez mtodych ludzi sparalizowanych, spastycznych i jesz-
cze inaczej uszkodzonych, ktérzy docierali na skaty, w dzikim krajobrazie
gor, wspierani przez swoich rowiesnikow o zdrowych, silnych miesniach
i uktadzie nerwowym. Ta wspolnota jest bezwzglednie integracjg.

W systemie pomocy dzieciom z uszkodzonym maozgiem rodzice wspo-
magani przez specjalistow i wolontariuszy budzg swoje dzieci za pomocg
ztozonych sekwencji terapeutycznych do uczestnictwa w zyciu. Jest to
integracja.

Te wszystkie przyktady pokazujg integracje, ktéra uwzglednia prawde
o istocie wspotpracujgcych osob i wigze ich uktadami wzajemnej przyjazni
1 wspolnoty. Ale nie chce ograniczac zakresu pojecia integracja do dzia-
tarn bedgcych tgczeniem zdrowych i niezdrowych. Edukacja jest w ogdle
integracja.
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Piekno™°

Piekno jest zwigzane z catoksztattem przezy¢ poznawczo-pozgdawczych.
Poznawalnosc¢ piekna przechodzi przez faze spontaniczng i bardziej zre-
flektowana, w ktérej uwyraznia sie tre$¢ przezywana spontaniczniess.

Mieczystaw Krgpiec mowi, ze nalezy zwrdci¢ baczniejszg uwage na
nature zwigzku pomiedzy realnie istniejgcym swiatem, naszym intelektem
i rozumnym pozgdaniem. Intelekt moze poznac¢ wszystko, co pojawi mu
sie jako byt, przynajmniej poznaniem ogolnikowym, gdyz moze stwierdzi¢
fakt istnienia czegos. Poprzez poznanie intelektualne mozemy potgczyc¢
sie intencjonalnie ze wszystkim, co istnieje — z kazdym bytem332. Taka
intelektualnie ujeta bytowos¢ wzbudza w cztowieku pierwotne reakcje
pozadawcze, gdyz cztowiek tak jest zbudowany, ze nastepstwem kazdej
istniejgcej w nim poznawczej formy jest jakas sktonnosc¢ do lub od rzeczy
przedstawionej w ujeciu poznawczym. Rzeczywisto$¢ ogarniamy intencjo-
nalnie jakby dwoma ramionami naszej psychiki, ktorymi sg intelektualne
poznanie i konieczna reakcja naszego rozumnego pozadania®3. W ten
sposob cztowiek przezywa rzeczywistosé3s4,

Mamy tu do czynienia z dwoma ruchami — do-wewnetrznym i od-
-wewnetrznym: poznawczym i pozgdawczyms333.

Jesli catosciowg reakcje poznawczo-pozgdawczg cztowieka nazwa-
liby$Smy, pisze Kragpiec, przezyciem pieknosciowym, to takie catosciowe
przezycie $wiata bytoby czyms$ pierwotnym w ludzkiej psychice3%6. Czyli
przezywajac naszg edukacje, bedgc razem z naszymi uczniami, podopiecz-
nymi — przezywajac to bycie razem - przezywamy piekno.

Wtadza rozumnego pozadania ujawnia sie w postaci dziatania. Dziatanie
w porzgdku poznawczym wyraza sie w postaci pojec i sgdéw, a w porzadku
pozadawczym pierwszym wyrazem woli jest wewnetrzna modyfikacja aktu
dziatania, ktéry mozemy nazwac aktem mitosci. Mitos¢, czytamy w Metafi-

530 por. A. Wojciechowski, Piekno osoby niepetnosprawnej, w: Terapia i teatr, E6dz 1999.
551 MA. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 167.

552 Tamze, s. 169-170.

553 Tamze, s. 170

554 Tamze, s. 171.

555 Tamze, s. 170

556 Tamze, s. 173.
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zyce Mieczystawa Krapca, jako wewnetrzna modyfikacja aktu pozadania,
jest pierwszym i podstawowym przejawem rozumnego pozadania. Sw.
Augustyn przyrownat jg do ciezaru.: jak ciezar rzeczy powoduje jej naturalny
ruch, tak naturalnym ruchem woli jest mitosc. I jesli gdziekolwiek podgzam,
to podgzam tam pod impulsem mitosci®?.

Zawsze zwracano uwage na analogiczng role mitosci w porzgdku rozum-
nego pozadania, do pojecia w porzadku poznania. Jesli w procesie poznania
formutuje sie pojecie, to w procesie pozgdania analogicznie formutuje sie
mitos¢ w ruchu do - rzeczy poznawanej. Mitos¢ wiec bytaby pierwotnym
dostosowaniem sie, wewnetrznym upodobaniem, jakby przemiang pod-
miotu umitowanego w mitujgcym, wspotmiernoscig, darowywaniem sie
itd. Blizsze jej okreslenie napotyka na trudnosci, ktérych powodem jest nie
tylko ubdstwo stownikowe, ale sama natura rzeczy — zawiktana i tajemnicza,
aczkolwiek odczuwana przez kazdego cztowieka3s8.

Chociaz mozna kochac¢ cos$ nawet przy matym poznaniu rzeczy, to nie
sg mozliwe intensywne akty poznania przy braku mitosci, czyli umitowania
do przedmiotu swej kontemplacji>3°.

A edukacja wtasnie jest takim intensywnym aktem poznania.

Przedmiot, byt ‘ujrzany’ w kontemplatywnej wizji (intelektualnej za-
sadniczo) wzbudza w naszym rozumowym pozadaniu akt mitosci, w jej
pierwotnym przejawie. Sw. Tomasz: piekne jest to, co ujrzane wzbudza
upodobanie3®0.

Intelektualna wizja, o ktdérg tu chodzi, czyli kontemplacja, charakteryzuje
sie brakiem rozumowania, dociekania petnego niepokoju. W kontem-
placji mys$l jednoczy sie z przedmiotem naszego poznania bez dyskursu
i niepokoju. Odpowiada temu moment drugi — zaangazowania sie woli-
tywnego, zwanego mitoscig3®!. Jest to bezinteresowny zachwyt ujrzanym
przedmiotem?362,

Swiety Tomasz wtasnie w istnieniu dojrzat ontyczne podstawy piekna.
Wszystko, co istnieje, jest piekne, bo jest pochodne racjonalnie i wolityw-
nie od istnienia czystego Boga, ktory jest pieknem samoistnym. Bedac

557 Tamze.
558 Tamze.
559 Tamze.
560 Tamze.
561 Tamze.
362 Tamze, s. 174-175.

Rozdziat 8.



Tozsamos¢. Wybrane teksty

pochodnym na drodze intelektu i mitosci od Absolutu, byt jest zarazem
prawdziwy i dobry363,

Wsréd obiektywnych sktadnikow piekna sw. Tomasz wyrdznit trzy: zu-
petnosc¢ (doskonatosc), proporcje (harmonie), jasnosé. Ostatnia — jasnos¢
(claritas) w jezyku filozofii estetyki wyraza to samo, co istnienies%4,

Przezycie pieknosciowe jest w cztowieku bardziej pierwotne, zwraca
uwage Mieczystaw Krgpiec, nawet w stosunku do przezycia prawdziwos-
ciowego i pozgdawczego. Te dwa sg juz uszczegdtowieniem pierwszegos.
Nasze osobiste przezycia potwierdzaja, pisze on, pierwotnosc¢ naszej reakcji
na piekno. Jesli wiec jesteSmy z naszymi uczniami — osobami sprawnymi
Czy na rozny przeciez sposob niepetnosprawnymi, to znaczytoby to, ze sg
one doskonate, harmonijne i jasne — przejrzyste.

Pedagogika w sposodb szczegdlny stoi bardzo blisko, a moze najblizej tej
niezwyktej tajemnicy transcendentalnej: piekna ludzkiego, stabosci ludzkiej,
cierpienia ludzkiego, kresu cztowieczenstwa. I tego powinna by¢ swiadoma.
To jest jej pieknem, bo skupiajgc sie nad zrozumieniem tych tajemnic,
odkrywa niezwykte piekno wzrostu i rozwoju ludzi. Staje sie czynnikiem
metanoi, o ktorej mowi Mieczystaw Gogacz, ze jest takim uksztattowa-
niem intelektu, by w sposob wierny rzeczywistosci rozpoznawat, czym sg
byty, ze sg 1 jakie naprawde wigzg te byty relacje. Jest tez metanoia takim
uksztattowaniem woli, by wybierata jako dobro to, co intelekt ukaze jej jako
prawdziwe. Dzieki metanoi cztowiek uzyskuje umiejetnosc statej wiernosci
prawdzie i dobru, a tym samym umiejetnosci ciggtego nawrocenia, ciggtego
przechodzenia od ujec i wytworow niedoskonatych do prawdziwych i do-
brych. Potgczenie w nas zachowan prawdziwych i dobrych, pisze Gogacz,
jest mgdroscig. Madrosc to gtowna zasada, pryncypium chronienia relacji
osobowych i osob. Humanizm, to chronienie istnienia, realnosci, prawdy,
dobra, zarazem mitosci, wiary i nadziei’®.

Pedagogika ma swdj szczegolny udziat w zrozumieniu tej szczegolnej
tajemnicy Stworcy — Boga — Absolutu, ktdrg jest wzrost, piekno, stabosc
1 cierpienie cztowieka i wynikajgce z nich wezwanie cztowieka do mito-
wania swego blizniego.

563 Tamze, s. 177.

564 Tamze.

565 por, tamze, s. 178.

566 M. Gogacz, dz. cyt,, s. 52.
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Moja droga do pedagogiki specjalnej ma swoj poczatek w doswiadcze-
niu artysty rzezbiarza, potem byta to kilkudziesiecioletnia praktyka terapii
0sOb niepetnosprawnych i prawie dwudziestoletnie doswiadczenie pracy
naukowej w tej dziedzinie.

Doswiadczenie studidow artystycznych pozwolito mi wdrozy¢ sie w me-
todg, jak sie okazato, istotng dla fenomenologii — redukcje, epoché tego, co
subiektywne, widzenie tylko tego, co dane, wytgczenie wszystkiego, co inni
twierdzili na temat tego, co obserwowane3®’. Napotykajac po raz pierwszy
osoby niepetnosprawne, ktérym miatem jakos pomoc, od razu patrzytem
na nie w ten sposob. Pozwolito mi to wpierw widziec¢ ich cztowieczenstwo
rowne mojemu i uksztattowac sie magistralnemu pytaniu: dlaczego? Dla-
czego ta ich sytuacja i moja sytuacja wobec nich jest taka, jaka jest? Dzieki
czemu? Dia ti. Musiatem nastepnie te mojg sytuacje podmiotu poznajgcego
poddac uporzagdkowaniu metodologicznemu.

Moim badawczym pytaniem ciekawosci jest pytanie o to, dlaczego
sgdzimy, ze istniejg jakies szczegdlne warunki badan naukowych w peda-
gogice (specjalnej)?

Badanie humanistyczne

Prof. dr Tadeusz Czezowski, by¢ moze w §wiadomosci zblizajacej sie jedynie
powszechnie stusznej metodologii marksistowskiej, w 1946 r. opublikowat
rozprawke O naukach humanistycznych3%8.

Dla ujecia w sposob poprawny przedmiotu, zadan i metod nauk hu-
manistycznych trzeba byto dokonac, pisze on, wprzod odkrycia swoistych
dziedzin badania, w ktorych obracajg sie nauki humanistyczne, a ktorych
nie znajg nauki przyrodnicze.(...) Pierwszg z nich nazwano — terminem
nieodpowiednim, bo obarczonym wieloznacznoscig — swiatem ducha,
lepiej powiedzmy swiatem przedmiotow abstrakcyjnych lub idealnych,
drugg swiatem wartosci®°.

567 J.M. Bochenski, Wspotczesne metody myslenia...; tegoz, Sens zycia...
568 T Czezowski, dz. cyt.
569 Tamze, s. 5.
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Hegel (...), czytamy dalej, zwrdcit uwage na to, Ze rozwaj dziejow daje sie
ujgc (...) jako szereg tresci pojeciowych lub idei, powigzanych ze sobg zalez-
nosciami logicznymi inkluzji (zawierania sie w sobie) lub przeciwienstwa,
roznymi zarowno od przyczynowego powigzania zdarzen w swiecie fizycz-
nym, jak tez od zwigzkéw motywacyjnych w dziedzinie psychicznej>’°.

Lecz (...) kazdy nawrdt (tresci, idei) nie jest cofnieciem sie do tego, co
mineto, lecz jest czyms nowym, jakims zespoleniem poprzednio przebytych
etapows"L,

To wyodrebnienie czynnika idealnego, pojeciowego, logicznego, zwraca
uwage CzezowsKi, (...) obok czynnikow materialnych i psychicznych (...)
zostato nastepnie (...) przeniesione na grunt konkretnych rozwazan metodo-
logicznych (...) 1 przybrato tam forme szeregu rozroznien. Pierwszym z nich
jestrozroznienie miedzy czynnoscig psychiczng i jej trescig. W kazdej mysli
cos myslimy i o czyms myslimy. Myslenie jest czynnoscig psychiczng, to,
o czym myslimy jej przedmiotem, co zas myslimy jest trescig mysli®’2,

Czynnosc¢ myslenia jest jednorazowa, kazdym razem nowa i zwigzana
z myslgcym podmiotem, natomiast tresc¢ ta sama moze powtarzac sie
w kolejno wznawianych przedstawieniach i moze by¢ taka sama w przed-
stawieniach roznych osob. Powstaje ona wskutek czynnosci psychicznej
jako jej wytwor i jest z nig zwigzana w jedng catosc przezycia czyli zjawiska
psychicznego, z nim razem przemija, ale (...) moze (...) wytonic sie w nowym
przezyciu tej samej lub innej osoby. Otoz ta ostania jej wtasciwosc jest po-
wodem, ze umiemy owe tresci oderwac od subiektywnego i wewnetrznego
przezycia, odsubiektywizowac, uzewnetrznic i utrwali¢ w wyrazeniach
jezyka lub innych znakach>73.

Tak wiec rozmowa, dialog, wyszukiwanie w nim tresci wspolnych dla
nowego przezycia tej samej lub innej osoby jest pewng niezbedng technikg
obiektywizacji tego, co dotad byto subiektywne, a wiec troche niepewne
i krokiem do tworzenia sgdow jezyka naukowego. I to jest jednym z argu-
mentow badania naukowego w pedagogice specjalnej.

Czynnosc¢ psychiczna jest impulsem dla stowa (takze wyrazonego ming
lub gestem), ktore jest potréjnym weztem zwigzane z wytwarzajgcym je

570 Tamze.
571 Tamze, s. 5-6.
572 Tamze, s. 6.

573 Tamze.
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przezyciem: jest dlan wyrazem jako dla czynnosci psychicznej, albo wyraza
Jja, @ ona wzajemnie wyraza sie w nim, jego znaczeniem jest tresc przezy-
cia, a wreszcie jest ono znakiem dla przedmiotu przezycia, wskazuje ow
przedmiot albo go nazywa. Wyrazy mowy, utrwalone na pismie, utrwalajg
zarazem tresc¢ stanowigcg ich znaczenie w ten sposob, iz dla kogokolwiek,
kto je spostrzeze i zrozumie, sg pobudkg do odtworzenia tej tresci w nowym
wtasnym zjawisku psychicznym?>74,

Ten potrojny wezet rozmowy, dialogu, wyszukiwania w nim tresci
wspolnych, a wiec wyraz czynnosci psychicznej, znaczenie tresci przezycia
i znak, ktéry to wyraza, jest uzasadnieniem nazwy, ktéra bedzie petnym
sgdem lub jego czescia.

Bardzo wazne jest wskazanie tu przez Tadeusza Czezowskiego dynami-
zmu i1 drogi rozwoju poznania naukowego — wyrazy zrozumiane sg pobudkg
do odtworzenia tej tresci w nowym wiasnym zjawisku psychicznym. I to
sg konieczne argumenty badania naukowego w pedagogice specjalnej.

Utrwalajgc zas, nadto — jako fizyczne — przenoszg swe abstrakcyjne
znaczenia ze swiata psychicznego w swiat fizyczny, a tym samym uze-
wnetrzniajg je i obiektywizujgs’s.

Tak wiec oczywiscie tu widzimy, ze nie sposdb naukowego poznania
humanistycznego oddzieli¢ od poznajgcego cztowieka. I to jest konieczny
argument badania naukowego w pedagogice specjalnej.

Czezowski wskazuje, ze (...) w opisie zycia psychicznego nie wystarczy
zanalizowac je na jego sktadniki, co czynili atomisci w psychologti, lecz
trzeba ujgc te sktadniki tak wtasnie, jak one wigzg sie w catosc, uchwycic
wlasciwg tej catosci strukture37e,

Dzieki Janinie Doroszewskiej?”” bardzo tatwo jest nam wtagnie tu odnieséc
sie do problematyki pedagogiki specjalnej. W tomie I swojej fundamentalnej
pracy Pedagogika specjalna, w podrozdziale zatytutowanym Swoistosc¢
procesow adaptacyjnych u cztowieka’’® zwraca ona uwage na to, ze sym-
bolizacja swiata jest czynnikiem tworzagcym osobowosc 1 jednoczesnie jej
wyrazem. Jest tez sitg ukierunkowujgcg ludzki mechanizm adaptacyjny.

574 Tamze, s. 6-7.
575 Tamze, s. 7.
576 Tamze, s. 8.

577 7. Doroszewska, Pedagogika specjalna, t. 11 2, wyd. 2, Wroctaw-Warszawa—-Krakow
—Gdansk-£6dz 1989.

578 J. Doroszewska, Pedagogika specjalna... t. 1, s. 254 i nast.
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Cztowiek bowiem, (...) nie tylko musi przystosowac sie do otaczajgcego
sSwiata, takiego, jakim on jest w swym obiektywnym istnieniu, ale i takiego,
jakim go widzi w swietle swych obecnych reakcji emocjonalnych, a rowniez
1 przesztych doswiadczen nieraz rozgatezionych w najrozniejsze zakamarki
przezycs’.

Cztowiek — pisze za Dubosem Doroszewska — jest zdolny do tworzenia
symboli, ktore stajg sie samoistng sitg, zdolnosc¢ ta stanowi jedng ze zna-
miennych wiasciwosci cztowieka, najgtebiej przenikajgcg jego wtasne zycie
i umozliwiajgca mu wywieranie wplywu na reszte swiata istot zywych. (...)
Z powodu tej wspotzaleznosci wszystko, co wywiera nart wptyw, odbija
sie rownoczesnie na jego czynnosciach fizjologicznych, psychicznych,
ktore sie przenikajg nawzajem. Zatem badanie mechanizmow ustrojowych
z pominieciem aktywnosci symbolicznych, ktore wraz z mechanizmami
tymi sg nierozdzielnie zwigzane, oznacza niedostrzeganie najbardziej zna-
miennej strony natury cztowieka. (...) Mechanizm ustroju — zwraca uwage
za Dubosem Doroszewska — reaguje nie na sam tylko bodziec, lecz rowniez
na catoksztatt symboli zwigzanych z przesztymi doswiadczeniami i z wido-
kami na przysztosc, symboli, ktore dane zdarzenie zamienito w dziatajgce
bodzce380.

Te uwagi Janiny Doroszewskiej opierajgcej sie na Dubosie w jej toku
rozumowania majg prowadzi¢ jej czytelnika do zrozumienia zwigzania
czynnikéw uposledzajgcych i w nastepstwie tego koniecznego zwigzania
czynnikéw rewalidujgcych. My tu je czytamy w tle rozwazan Tadeusza Cze-
zowskiego o koniecznym zwigzaniu procesow poznawczych cztowieka.

Pisze on, ze pojeciowy opis zjawiska psychicznego winien byc¢ uzupet-
niony innymi metodami przedstawiania, dajgcymi owg catos¢, metodami,
ktore noszg nazwe intuicyjnych. Ujeciem intuicyjnym (‘intuicyjny’ znaczy
dostownie ‘naoczny’) nazywamy takie ujecie przedmiotu, w ktorym ten
przedmiot dany jest bezposrednio (tzn. bez pomocy stow lub innych sym-
boli) i ujety jest nie przez kolejne ujmowanie czesci, lecz jednym rzutem
oka niejako w swej catosci, tak np. jak uymujemy trzy punkty nielezgce na
jednej prostej w ksztatt trojkgta, jak uymuje uktad plam barwnych, na ktory
patrze w tej chwili, w widok wypetnionej sali>8.

579 Tamze, s. 254.

580 R Dubos, Cztowiek, srodowisko, adaptacja, przet. S. Bogustawski, A. Czerwinski, War-
szawa 1970, cyt. za: J. Doroszewska, Pedagogika specjalna..., t. 1, s. 254-255.

581 T Czezowski, O naukach humanistycznych..., s. 8.
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W tym miejscu dotykamy niezwyktej specyfiki badania naukowego
pedagogicznego, a jeszcze szczegolniej badania naukowego pedagoga
specjalnego.

Ujecie intuicyjne, naoczne, w ktérym przedmiot pedagogiki specjalnej
dany jest bezposrednio i ujety jest nie przez kolejne ujmowanie czesci, lecz
jednym rzutem oka niejako w swej catosci, czy tez za Doroszewska i Dubosem
symbolizacja jako czynnik tworzacy osobowosc¢ i jednoczesnie jej wyraz,
widzenie tego przedmiotu w swietle swych obecnych reakcji emocjonalnych,
a rowniez i przesztych doswiadczen, jest innym koniecznym argumentem
badania naukowego w pedagogice specjalnej. Ma on z jednej strony uswiado-
mic¢ nam ztozonosc¢ i uwiktanie procesu poznawczego, a nastepnie wskazac
nam na to, ze doswiadczamy sytuacji i rewalidujemy poprzez sytuacje.

Wazne jest tez przyjrzenie sie tu pozornie zupetnie innemu tokowi
mysli, zmierzajgcej do wyjasnienia przez Jacques Maitaine'a zjawiska
sztuki — poznania poetyckiego. Jednak tu zatrzymamy sie na tym etapie
jego rozumowania, w ktorym mowi on o poznaniu w ogole.

Istnieje rozlegty obszar nieswiadomego dziatania rozumu i woli, z kto-
rego wytaniajg sie akty i owoce ludzkiej Swiadomosci i jasne percepcje
mysli. Rozum, moéwi Maritain, jak to od wiekow widzi filozofia, jest duchowy
1 stad z istoty swej rozny od zmystow. Ale, za Arystotelesem, niczego nie
mozna znalez¢ w rozumie, czego by nie przekazaty zmysty. Za Arysto-
telesem tez Maritain przyjmuje jedynie czynng i zawsze czynng energie
rozumu — rozum oswiecajgcy. Z kolei sw. Tomasz z Akwinu przyjmuje, ze
nie jest on odrebny, ale stanowi nieodtgczng czes¢ kazdej indywidualnej
duszy i struktury rozumowej, wewnetrzne, duchowe swiatto, ktére jest
uczestnictwem w odwiecznej swiattosci Bozej, jest on w kazdym cztowieku
przez swoja czysta, nieustannie dziatajgcg duchowosc¢ — pierwotne, ozy-
wiajgce swiatto kazdego rozumowego dziatania®82,

Mamy w sobie rozum oswiecajacy, nieustannie promieniujgce duchowe
stonice, ktére wszystko w umysle pobudza. Jego swiattu zawdzieczamy
kazdg pojawiajacy sie w nas idee, a jego energia przepaja wszystkie nasze
operacje myslowe. Lecz tego pierwotnego zrdodta swiatta nie mozemy
dostrzec; pozostaje ono ukryte w nieswiadomosci ducha. Jego swiatto
pochodzi od najwyzszego storica, Rozumu Przedwiecznego383,

582 3. Maritain, Intuicja tworcza i poznanie poetyckie...
583 Tamze.
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Tadeusz Czezowski pokazuje wtasnie drugg dziedzine badan huma-
nistycznych: to dziedzina wartosci (...) nieznana, jak stwierdza, naukom
przyrodniczym?384,

Istnienie, piekno, wartosc, nie sg cechami przedmiotu, bo ich nie wyob-
razamy, lecz je stwierdzamy w przekonaniu lub w ocenie. Nazywajg sie one
w dawnej terminologii modi entis — sposobami bycia, co nalezy rozumiec
tak mniej wiecej: Jest jakos wszystko, co sobie pomysle, i te przedmioty,
ktdre mnie otaczajg, i jutrzejsza pogoda i 6 7585,

Spor o wartosci zajmowat filozoféow Francuskiego Towarzystwa Filozo-
ficznego na posiedzeniu poswieconym ,Subiektywnosci i Transcendencji”
w grudniu 1937 1.386 W tej dyskusji Gabriel Marcel podkreslit, ze filozofia
egzystencji moze powstac tylko w odwotaniu sie do transcendentnego (...)
Egzystencja nie odniesiona do transcendencji zdegraduje sie do czystej
faktografiis®’.

Jak widzimy, granice naszych rozwazan o stanie rzeczy badania nauko-
wego pedagogicznego okreslajg sie tu dos¢ daleko.

Rozne przedmioty — czytamy nastepnie u Czezowskiego — sg jednak
przedmiotami w rozny sposob, jedne tak, ze je mozna spostrzec, tj. stwier-
dzic jako istniejgce, inne jako mozliwe tylko — inne znow jako konieczne (...).
Kazde z tych stwierdzen odpowiada innemu sposobowi bycia przedmiotu.
Wartosci sq zwigzane jak najscislej z ludzkimi czynnosciami przez to, ze
kierujg naszymi dgzeniami. Dgzymy do zrealizowania przedmiotow o war-
tosci dodatniej, unikamy przedmiotow o wartosci ujemnej. Te spomiedzy
przedmiotow o wartosci dodatniej, czyli dobr, ktorych realizacje uwazamy
za osiggalng, stajg sie celami naszych czynnosci. Tak zatem kazdy wytwor
swiadomej i zamierzonej ludzkiej czynnosci, bedgc zrealizowanym celem
tej czynnosci, jest dobrem388,

Jozef Maria Bochenski zwraca uwage, ze poza zdaniami komus znanymi
nie ma zadnych zdan faktycznych, lecz tylko mozliwe. Nauka nie sktada sie
z mozliwych, lecz z faktycznie utworzonych zdan. Dlatego mozna mowic

584 T Czezowski, dz. cyt,, s. 8.
585 Tamze.

586 Bulletin de la Societé frangaise de Philosophie — Subjectivité et transcendance — séance
du 4 décembre 1937.

587 Tamze, s. 175.
588 T Czezowski, dz. cyt., s. 9.
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o rozwoju, postepie nauki. Dochodzi on do skutku w ten sposob, ze ludzie
poznajg nowe stany rzeczy i odpowiednio do nich tworzg nowe zdania>®°.

Bochenski wskazuje wiec czynnik rozwoju nauki. Jest to tworzenie
zdan faktycznych ze zbioru zdan mozliwych. Zdania faktycznie utworzone
muszg opierac sie na ustalonych regutach metodologicznych i logicznych.
Jednak te poprawnie konstruowane zdania moga by¢ wybierane z réznych
zasobow i kierunkéw mozliwosci. Metodologia to mowienie o (poprawnym)
— chodzeniu — wzdtuz — drogi>°.

Nauka pedagogiki specjalnej ma wiec przed sobg zadania, ktore wtasciwie
warunkujg jej istnienie. Pierwsze z tych zadan wynika ze zdania Czezow-
skiego, ze wartosci sg zwigzane jak najscislej z ludzkimi czynnosciami przez
to, ze kierujg naszymi dgzeniami. Dgzymy do zrealizowania przedmiotow
o wartosci dodatniej, unikamy przedmiotow o wartosci ujemnej.

Tutaj znajduje sens zdanie Marcela, ze egzystencja nieodniesiona do
transcendencji zdegraduje sie do czystej faktografii. Poznanie, a wiec nauka,
jest forma egzystencji. Pedagogika specjalna nie moze wiec ograniczyc¢
sie do faktografii. Musi odwotac sie do wartosci. Jest to kolejny argument
badania naukowego w pedagogice specjalnej.

Badacz oczywiscie moze wybiera¢ dowolne wartosci, aby spetnic¢ ten
warunek. Na przyktad wartosc idealnego jakos estetycznie obrazu zyjgcych
ludzi czy tez wartosc¢ absolutnie niczym niezaktdconego jakiegos dobrobytu
czy szczescia, nade wszystko bez choroby czy niepetnosprawnosci, a takze
moze niedoteznosci zwigzanej z naturalnym przeciez przebiegiem zycia. Na
tej drodze powstang faktycznie utworzone zdania eugeniki z catym obsza-
rem postulatow czynienia. Tyle, ze oznaczac to bedzie, ze ludzie — podmioty
pedagogiki specjalnej, bedg bytami drugiej kategorii, o ile unikng eliminacji
poprzez aborcje eugeniczng, ortotanazje czyli odmowienie opieki, eutanazje
czy tez proste zabodjstwo.

Tak wiec pedagogika specjalna musi wyznaczy¢ swoj kres zdari mozli-
wych — impuls do kierunku wychodzenia od jednych ,zdan faktycznych” do
nastepnych i przez to rozwijania nauki pedagogiki specjalnej. To nastepny
konieczny argument badania naukowego w pedagogice specjalne].

Ot6z najnowsze, a w Polsce nie tak bardzo (patrz Grzegorzewskiej — nie
ma kaleki, jest cztowiek) zdania faktycznie utworzone pedagogiki specjalne

589 JM. Bocheniski, Wspotczesne metody myslenia..., s. 22.
590 Tamze, s. 20-21.
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mowig nam o rownosci podmiotowej oséb niepetnosprawnych i pokazujg
nam sie w coraz bogatszym zbiorze tych zdan. Ukazujg wiec nam taki
wtasnie kres zdari mozliwych. Jednak czesto zbidr ten jest zubozony, bo
pozbawiony zdan zgodnych z postulatem Marcela — odniesionych do
transcendencji.

Najogolniejszym odniesieniem do transcendencji sg wiersze Ewangelii
sw. Jana: Jezus odpowiedziat: ‘Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale
(stato sie tak), aby sie na nim objawily sprawy Boze. Potrzeba nam petnic
dzieta Tego, ktory Mnie postat, dopoki jest dzieri. Nadchodzi noc, kiedy nikt
nie bedzie mogt dziatac’ (J 9, 3-4)

Bardziej szczegdtowo mowi Tischner za Levinasem o twarzy drugiego,
ktora wota nie zabij mnie®®. To wyznacza nam kierunek przeksztatcania zdan
mozliwych w zdania faktycznie utworzone, okreslania przedmiotow po-
znania o wartosci dodatniej, unikania przedmiotow o wartosci ujemnej.

Drugie z zadan warunkujgcych istnienie i rozwoj pedagogiki specjalnej
jako nauki wynika z nastepnego zdania Czezowskiego, ze te spomiedzy
przedmiotow o wartosci dodatniej, czyli dobr, ktorych realizacje uwazamy
za osiggalng, stajg sie celami naszych czynnosci.

Idzie o to, jakie dobra uznamy tu za osiggalne. Rozwoj zakresu przemie-
nianych zdan mozliwych w zdania faktycznie utworzone jest frapujacy w tej
pedagogice specjalnej, ktora juz wybrata rownosc¢ podmiotowg wszystkich
bytdw, niezaleznie od ich sytuacji, jako swoj przedmiot poznania o wartosci
dodatniej.

Relacja do badania przyrodniczego

Dla nauki pedagogiki specjalnej rozroznienie zakresu nauk humanistycz-
nychizakresu nauk przyrodniczych jest szczegolnie wazne, gdyz sitg rzeczy,
majac do czynienia z dysfunkcjami uktadow psychosomatycznych, musi
ona czerpac z zasobu nauk przyrodniczych. Otéz wedtug Czezowskiego
wyjasnienie przyrodnicze polega na podporzgdkowaniu wyjasnianego
zjawiska lub wyjasnianej zaleznosci prawu ogolnemu, wzgledem ktérego
to, co wyjasniamy, staje sie szczegdlnym przypadkiem.

591 g, Tischner, Filozofia dramatu...
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Wyjasnianie za$ humanistyczne polega na wtgczeniu tego, co ma byc¢
wyjasnione, w catos¢ hierarchicznie wyzszg, stosownie do catosciowej
i hierarchicznej struktury swiata humanistycznego. (..) Owo wtaczenie
moze miec¢ postac¢ wielorakg, najczesciej sg, jak sie zdaje, dwa uzupetniajgce
wzgledem siebie sposoby takiego humanistycznego wyjasniania: 1) przez
wtgczenie w tanicuch dziejowego stawania sie, gdy szukamy genezy wyjas-
nianego zjawiska lub jego wptywow, to jest dziejowych nastepstw; 2) przez
wtgcznie w system kulturalnych wartoscis®?.

Ttumaczenie genetyczne w naukach humanistycznych szuka zwigzkow
logicznych miedzy tresciami idealnych zjawisk kulturalnych, zwigzkow
takich, jak podobieristwo i przeciwienstwo, zawieranie sie jednej tresci
w drugiej lub zawieranie sie obu w trzeciej. (...) Przyrodnicze ttumaczenie
przyczynowe odwotuje sie do zwigzkow statego nastepstwa zjawisk, do
tychze zwigzkow — zwraca uwage Czezowski — zaliczamy takze psychiczne
zwigzki motywacyjnes®3.

Drugti zas typ wyjasniania humanistycznego, przez wigcznie w system
wartosci, opiera sie na ocenie wartosci wytworu kultury. (...) Ocena, o ktorej
mowa (...) jest (...) oceng doskonatosci. (...) Wystarczajgcg racjg istnienia
wytworu kultury jest okolicznosc, ze jego wartosc jest dodatnia i pomnaza
zespot dobr kulturalnych3%4,

Odroznienie nauk humanistycznych i oznaczenie ich przedmiotu, zadan
oraz metod (...) wprowadza nieznane w modelu nauk przyrodniczych
elementy metodologiczne: rozumienie, intuicyjne ujecie catosci, ocene
wartosci®.

Catos¢ w naukach humanistycznych jest wyznaczona nie tylko przez
zbior elementow, ale i przez ich uktad, na odwrot zas kazdy element zalezy
od catosci, w ktorg wchodzi, przez to, ze jest dostosowany do roli, ktorg
w niej petnis®®.

Swiat nauk przyrodniczych ma natomiast uktad mnogosciowy, tzn.
elementy jego uktadajg sie nie w catosci, lecz w mnogosci, czyli zbiory,
w obrebie ktorych poszczegolne elementy nie wyrozniajg sie miedzy
sobg 1 jednakowo sg podporzgdkowane obejmujgcemu je zbiorowi (...)

592 . Czezowski, dz. cyt,, s. 15-16.
593 Tamze, s. 16.

594 Tamze.

595 Tamze, s. 17.

596 Tamze, s. 11.
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liczba elementow zbioru moze wzrastac nieograniczenie, co nie wptywa
wcale na elementy poprzednio do zbioru nalezgce, ich stosunki do zbioru
i miedzy sobg>¥’.

Konieczne warunki procesu poznawczego

Dla o. prof. Jozefa Marii Bochenskiego przedmiotem wiedzy sg stany
rZeczy.

Stan rzeczy oznacza, ze przedmiot (byt) ma sie tak a tak, tzn. jest taki a taki
(...), jesli pewien stan rzeczy istnieje, wtedy istnieje takze inny. Swiat moze
by¢ pomyslany jako uktad stanow rzeczy (...) jest on kolosalnym, w naj-
wyzszym stopniu skomplikowanym stanem rzeczy, w ktorym wszystko,
co jest i co moze byc polgczone, jest nieskoriczong siecig stosunkow ze
wszystkim innym?3°8,

Stany rzeczy budujg same rzeczy, ich cechy i ich wzajemne relacje3°.

Sens wiedzy Bochenski formutuje tak:

Wiedza ludzka jest cechg, pewnym naszym stanem, cechg psychiki,
czyms co mozna odnalezé w duszy i tylko w niej. (...) Wiedza jest mianowicie
tym, dzieki czemu jakis cztowiek zostaje nazwany wiedzgcym — doktadnie

tak, jak dzielnosc jest tym, dzieki czemu zostaje on nazwany ‘dzielnym’

(..); w tym sensie nie ma zadnej wiedzy w sobie — a wiec wiedzy poza
psychikg konkretnego pojedynczego cztowieka. Kazda wiedza jest wiedzg
indywidualnego cztowieka®°®.

Metoda - zwraca uwage Bochenski — moze byc¢ zastosowana zawsze
1 tylko przez indywidualnego cztowieka, nie zas przez rzekomego ducha
obiektywnego®l. I to jest jeden z koronnych koniecznych argumentow
badania naukowego w pedagogice specjalnej. Nauka wynika z wiedzy,
a wiec z aktu zapoczatkowanego przez indywidualnego cztowieka.

597 Tamze.

598 J.M. Bocheriski, Wspdtczesne metody myslenia..., s. 13-14.
599 Tamze, s. 13.

600 Tamze, s. 14.

601 Tamze, s. 15.

Metody

33



34

Andrzej Wojciechowski

Jak to pokazujg Mieczystaw Krgpiec®9? i Karol Wojtyta®03, w tym akcie
nie sposob unikna¢ tego, co subiektywne. Stagd waga postulatu metodo-
logicznego Victora Frankla o koniecznosci okreslenia miejsca i kierunku
obserwacji badacza.

Inaczej bedzie obserwowata stan dziecka niepetnosprawnego lekarka,
ktora sama jest matkg czy siostrg takiego dziecka, a inaczej lekarka, ktora
nigdy nie doswiadczyta subiektywnie tej rzeczywistosci. Przy catym wysitku
obiektywizacji. Podkreslmy przy tym, ze ta roznica intymnego doswiad-
czenia subiektywnego nie ma tu wskazac¢ na niedoskonato$¢ poznania
ktorejs z tych osoéb. Przeciwnie, ma ona pokazac¢ ubogacenie poznania
naukowego w jego duchu obiektywnym, ktdre to ubogacenie wynika ze
ztozenia, poréwnania i analizy tych dwu réznych jednak co do swej tresci
aspektow. Podobne ubogacenie moze wyniknac¢ z réznicy ptci badaczy, o ile
Swiadomie uznamy bogactwo réznic ich perspektyw emocjonalnych.

Tak wiec uznanie i uwydatnienie w raporcie naukowym pedagogiki
specjalnej intymnego doswiadczenia subiektywnego badacza jest koniecz-
nym argumentem badania naukowego w pedagogice specjalnej. Jednak
nie uwalnia nas to od krytycznej uwagi skierowanej na badany proces.

Guy Vattier®® zwraca uwage na btedy praktyki terapeutycznej i opiekun-
czej, szczegolnie w aspektach organizacyjnych i metodycznych, wynikajgce
ze zmonopolizowania we Francji tych obszardéw przez organizacje rodzicow
0sOb niepetnosprawnych. Dominacja przewagi subiektywnych uprzedzen,
przedsgdow tych rodzicow blokuje mozliwosci realizacji lepszych dla roz-
woju dziecka niepetnosprawnego drég terapii®®s.

602 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka...

603 K. Wojtyta, Osoba i czyn...

604 G. Vattier, Introduction a l'éducation spécialisée (avec la collaboration de Christine Ro-

chotte-Triboulot), Toulouse 1991.

605 sam zetknatem sie z rzeczywisto$cig chyba z tym zwigzang. Jednym z paradygmatow
naszej terapii przez tworczosc jest podgzanie za osobg niepetnosprawng uczestniczaca w te-
rapii i ukazywanie jej prawdziwie przez nig stworzonych wytworéw jako cennego wktadu
w kulture. Stworzone w ten sposéb malowane tkaniny wzbudzity ogromne zainteresowanie,
ktérego skutkiem byto zaproszenie z ekspozycja i konferencjag do Francji. Byta to bardzo
owocna wizyta — mieliSmy mozliwos¢ poznania niezwykle znaczacych francuskich osrod-
kow terapeutycznych. Uwage mojg zwrdcito to, ze nigdzie nie wytwarzano takich czy podob-
nych prac. Przewazaty kopie prac osadzonych w powszechnie znanej estetyce. Zagadnatem
o to terapeutg, ktory §wietnie rozumiat to, co my robimy i to akceptowat. Z zalem stwierdzit, ze
on nie mogtby i8¢ tg droga, bo rodzice zarzagdzajacy instytucja nigdy by nie zaakceptowali wy-
twordw, ktoére by nie maskowaty niepetnosprawnosci ich dzieci.
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Przedmiot — czytamy u Bochenskiego — zostaje w wiedzy do pewnego
stopnia odbity. Rzeczy, cechy 1 ich relacje sg odbite w pojeciach, stany
rzeczy w zdaniach. Zdania te mozemy traktowac jako subiektywne struktury
psychiczne lub jako obiektywne tresci, ktore sg odbiciem odpowiednich
struktur psychicznych. Zdania te nie muszg by¢ prawdziwe. Istniejg
rowniez tzw. zdania fatszywe, ktére nie bedac tylko czystymi wytworami
psychicznymi, nie sg jednak odbiciem realnego swiata. Bochenski wyjasnia:
Stowo prawda ma znaczy¢ tu tyle, co wtasnos¢ pewnego zdania (czy tez
wypowiedzi) polegajagca na tym, ze odpowiadajgcy jemu (jej) stan rzeczy
istnieje. Analogicznie mozna zdefiniowac sens stowa fatsz. (...) Jezeli ktos
mowli np., ze zdanie jest prawdziwe, gdy odpowiada autentycznej egzy-
stencji cztowieka je akceptujgcego, to natychmiast na wyzszym poziomie
powstaje pytanie: czy jest prawdg, ze zdanie to odpowiada autentycznej
egzystencji? itd.6%6

Tu od razu mozemy sobie unaoczni¢ dynamike rozwoju nauki peda-
gogiki specjalnej. Znaczna droga tego rozwoju dotyczy zagadnienia, czy
jest prawdg, ze te, a te zdania odpowiadajg autentycznej egzystencji osob
niepetnosprawnych?

Oligofrenia jest zdaniem w tym sensie prawdziwym, czy tez nie? Jerbme
Lejeune pokazat, ze np. w przypadku trisomii 21 mamy do czynienia z za-
ktdceniem wynikajagcym prawdopodobnie z nadmiaru nieskoordynowanej
informacji®®’. Jezeli oligo oznacza cos, co jest mato liczne, a frenia z gre-
ckiego phren, phreno s — serce, inteligencje, dusze®°8, to prawda tego zdania
okazuje sie zbytnim uproszczeniem i dyskryminujaca stygmatyzacja.

Czy osoby niepetnosprawne intelektualnie zawsze odznaczajg sie nie-
moznoscig zrozumienia pojec¢ abstrakcyjnych? Z obserwacji dtugoletniej
praktyki podejrzewamy, ze zdanie to nie odpowiada ich autentycznej
egzystencji.

Czy diagnoza neurologiczna odbija sie bezposrednio w rokowaniu
terapeutycznym? Zdenerwowanie matki, ktérej przedstawiliSmy dowody

606 j M. Bochenski, Wspoiczesne metody myslenia..., s. 15-18.

607 por. J. Lejeune, L'origine de l'intelligence...; tenze, La débilité de l'intelligence..., s. 137-
-142; tenze, Les mécanismes de la débilité de l'intelligence, ,Biologie Génétique”, Paris 1972;
tenze, Reflexions sur la débilité de l'intelligence des enfants trisomiques 21 Communication
présentée a l'Académie Pontificale des Sciences, Séance plénieére du jeudi 17 avril 1975; tenze,
Sur un modeéle de recherche dans certains cas de débilité mentale. C.R. Acad. Sc. Paris, t. 271,
s. 2068-2069 (30 novembre 1970).

608 j Picoche, Dictionnaire etymologique du frangais, Paris 1991.
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rozwoju tworczego i spotecznego jej dziecka, ktora styszy od prowadzacego
lekarza: oni tam sg swieci i wydaje sie im, ze robig cuda, a pani syn jak miat
taki mozg (i tu pokazana $cisnieta piesé), to dalej go ma taki.

Nawet poznawanie bezposrednie, o ktérym Bochenski mowi, ze jest
sposobem ujecia sensu prawdy zdania®%?, nie musi tu by¢ dowodem. Jego
przyktad brgzowego stotu, ktérego prawde ma stwierdzi¢ poprzez przyj-
rzenie sie mu, nie jest oczywisty w przypadku obserwatora daltonisty.

Znamy zastrzezenia ograniczajgce obiektywnosc¢ badania ilorazu in-
teligencji. Prawda tego badania moze byc¢ okreslona tylko stwierdzeniem,
ze w tym badaniu, tego dnia, w takich okolicznosciach, przy takiej a takiej
dyspozycji badajgcego 1 takich a takich symptomach i okolicznosciach
emocjonalnych badanego otrzymano taki wynik. I to wszystko.

Tak wiec uznanie i uwydatnienie w raporcie naukowym pedagogiki
specjalnej jak najwiekszej ilosci aspektow autentycznej egzystencji osob
niepetnosprawnych z okresleniem jak najwiekszej ilosci wspodtrzednych
badacza i badanego jest koniecznym argumentem badania naukowego
w pedagogice specjalne;].

Konieczne argumenty badania naukowego
w pedagogice specjalnej

Odwotam sig tu do etymologii stowa argument. Najdalszym zrodtostowem
jestindoeuropejskie arg — btyszczec, swiecic. W greckim arguros i tacinskim
argentum stato sie srebrem. Lacinskie arguere znaczy przedstawiac, prze-
konywac®. Argument w tym znaczeniu zapozyczam od Alberta Menne,
ktory tak nazywa konieczne sktadowe relacji E — nauki jako nauczania
i F — nauki jako badania®.
Ukazaty sie nastepujgce argumenty:
1. Nie sposdb naukowego poznania humanistycznego oddzieli¢ od
poznajacego cztowieka.
2. W metodologii — jak zwraca uwage Bochenski — celowe jest (...) ter-
minologiczne odroznienie wiedzy jako zjawiska psychicznego od jej

609 j M. Bochenski, Wspotczesne metody myslenia ..., s. 18.
610 j Picoche, Dictionnaire etymologique...
611 A Menne, Wprowadzenie do metodologii...
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10.

11.

Metody

tresci. Nalezy przy tym przede wszystkim wiedzie¢, ze metoda moze
by¢ zastosowana zawsze i tylko przez indywidualnego cztowieka, nie
zas przez rzekomego ducha obiektywnego.

. Uznanie i uwydatnienie w raporcie naukowym pedagogiki specjalnej

intymnego doswiadczenia subiektywnego badacza.

. Ujecie intuicyjne, naoczne, w ktérym przedmiot pedagogiki specjal-

nej dany jest bezposrednio i ujety jest nie przez kolejne ujmowanie
czesci, lecz jednym rzutem oka niejako w swej catosci.

. Za Doroszewskg 1 Dubosem symbolizacja jako czynnik tworzacy

osobowosc¢ 1 jednoczesnie jej wyraz, co oznacza widzenie pola
badawczego w swietle swych obecnych reakcji emocjonalnych,
a rowniez i przesztych doswiadczen. Z jednej strony ma to uswiado-
mi¢ nam ztozonos¢ i uwiktanie procesu poznawczego, a nastepnie
wskaza¢ nam na to, ze doswiadczamy sytuacje i rewalidujemy
poprzez sytuacje.

. Rozmowa, dialog, wyszukiwanie w nim tresci wspolnych dla nowego

przezycia tej samej lub innej osoby jest pewng niezbedng technikg
obiektywizacji tego, co dotad byto subiektywne, a wiec troche nie-
pewne i jest krokiem do tworzenia sgdow jezyka naukowego.

. Uznanie i uwydatnienie w raporcie naukowym pedagogiki specjalnej

jak najwiekszej ilosci aspektow autentycznej egzystencji osob niepet-
nosprawnych z okresleniem jak najwiekszej ilosci ,wspotrzednych”
identyfikujgcych badacza i badanego.

. Potrojny wezet rozmowy, dialogu: wyszukiwanie w nim tresci

wspolnych, a wiec wyraz czynnosci psychicznej, znaczenie tresci
przezycia i znak, ktory to wyraza, jest uzasadnieniem nazwy, ktora
bedzie petnym sgdem lub jego czescia.

. Wyrazy zrozumiane sg pobudkg do odtworzenia tej tresci w nowym

wlasnym zjawisku psychicznym - wskazanie tu za Tadeuszem
Czezowskim dynamiki rozwoju nauki.

Pedagogika specjalna musi wyznaczy¢ swoj kres zdan mozliwych
— impuls do kierunku wychodzenia od jednych zdan faktycznych
do nastepnych i przez to rozwijania nauki pedagogiki specjalnej.
Pedagogika specjalna poza opisem faktow musi odwotac sie do war-
tosci, bo, jak mowi Czezowski i Marcel, jest to warunek konieczny,
aby byta naukg humanistyczna,.
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Podczas badan nad formowaniem sie wspolnoty®L? przyjelismy metode
badan jakosciowych, w ktorej ustaliliSmy zasade, ze kazdy z badaczy anali-
tykdw przyjmuje wyrazny wtasny punkt widzenia i jest to zgodne z regutami
sztuki tej metody, ktéra w koricu ma dac¢ wielobarwny obraz znaczen. Jak
wiemy, nie sposob w zadnym badaniu, nawet ilosciowym $cisle skategory-
zowanym poming¢ wptyw badacza na przebieg i interpretacje otrzymanych
wynikow. W naszych badaniach musieliSmy otrzymac obraz na podstawie
interpretacji trudnych czesto lingwistycznie wypowiedzi osob z niepetno-
sprawnoscia intelektualng. Wiemy, ze nasze badanie nalezy do nielicznych
prob interpretacii takich wypowiedzi i materiatow. Dlatego kazdy badacz
analityk miat swobode heurystyczng w przebiegu badan, aby otrzymac tez
materiat porownawczy réznych perspektyw interpretacyjnych.

Badacze terenowi zbierali materiat niezaleznie od badaczy analitykow.
Chodzito o to, aby w jak najwiekszym stopniu zmniejszy¢ wzajemne sugeru-
jace wptywy. Stad biorg sie w analizach sygnaty o lukach i nieczytelnosciach
otrzymanego materiatu terenowego, a takze wyrazne informacje o tym,
w jakim stopniu kazdy badacz analityk poznat podmioty badane i teren.

W przedstawionych tresciach pokazujemy szczegdty analizy i wie-
lostronny oglad wypowiedzi po to, aby czytelnik sam mogt znalez¢ sie
jakby we wnetrzu relacji poznawczej, ktore tworzy najpierw relacja badacz
terenowy-informator, a nastepnie materiat w ten sposoéb uzyskany i analiza
tego materiatu przeprowadzana przez badacza, ktory sam jest doswiadczo-
nym terapeutg i potrafi widziec gtebiej znaczenia niz nieprzygotowany
badacz czy nieprzygotowany czytelnik. Wszystko to po to, abysmy mogli
zobaczyc badang rzeczywistosc.

Oczywiscie otrzymany wynik jest na pewno niepetny, jesli idzie o wszyst-
kie mozliwe do zbadania aspekty. Wierzymy, ze ta jedna z pierwszych prob
pozwoli nastepnym badaczom rozwingc¢ szlaki tej drogi.

Wzorem, ktory sledzilisSmy, byto pelne wejrzenie w rzeczywistos¢ dyna-
miczng i chec¢ ukazania tej wielorakiej dynamiki. Na te dynamike dziatan
sktada sie najpierw pewna rzeczywistosc¢ ludzi tworzgcych specjalny wy-
miar kultury spoteczenstwa. Nic sie nie bierze znikad. Musi by¢ zespot ludzi
krazacych wokot jakiegos systemu wartosci. Stefan Kunowski® dziatania

612 A Wojciechowski (red.), B. Borowska-Beszta (red. metodologiczna), Formowanie sie
wspdlnoty w Fundacji im. Brata Alberta Radwanowicach, Krakéw 2001.

613 g Kunowski, dz. cyt.
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pedagogiczne okreslit jako pole Biosu — tego, czym jest cztowiek w jego
kategorialnosci bytowej, Etosu — tego, w jakiej rzeczywistosci etycznej
istnieje rownoczesnie jg stwarzajac, Agosu — tego, jak czynami stwarza
rzeczywisto$¢ moralnych dziatan, a potem dodat Losu — tego, w jaki sposéb
nieczytelne czesto dla nas przypadki powodujg, ze powstaje to, co powstaje.
Tych ldzi, wystaricow losu widzimy w rozdziale Budowniczowie funda-
mentow. Nastepnie jest zespdt podmiotéw — 0sdb niepetnosprawnych,
do ktorych trzeba sie zwrocic, aby przywrdcic ich zyciu. Oni sami sie tu
przedstawiajg poprzez swoje analizowane wypowiedzi. Widzimy poprzez
przeprowadzone analizy, ze sg to nasi wrazliwi, chcacy zy¢ bezpiecznie
i radosnie, ale tez chcagcy moc przezywac swoje bole i tragedie — siostry
i bracia. Nastepnie sg pracownicy w tym znaczeniu pozytywistycznym,
ktory temu stowu nadaje wymiar sztandaru spotecznego. Tak rozumiat
stowo pracownicy Hugo, Conrad. Bez nich niewiele by sie zdarzyto. Wresz-
cie mamy tych, ktorzy przyjeli oSrodek w swojg przestrzen. To mieszkancy
wsi. Nasze badania pokazuja, ze ta wspolnota ma szerokie granice.

ChcieliSmy, aby nasze badania ukazaty to, co Albert Menne®* nazywa
wartosciami nieuchwytnymi. Ludzka rados¢, ludzki zal, ale takze ludzkie
zmeczenie i ludzkie niezrozumienie. Po prostu dramatyczny wymiar tej
dziejgcej sie rzeczywistosci w Radwanowicach, Gdyby nie byto tego dra-
matu, to nie bytaby to prawda.

Jest wiele koncepcji podobnych osrodkdéw. Jednym z naczelnych
problemow réznic tych koncepcji jest sposob traktowania dorostosci pod-
opiecznych. Zwraca na to nawet w naszych analizach jedna z badaczek.
Jest to problem powazny. Lecz nie wolno zapominac o realizmie opieki
czy terapii. Nie mozemy zapomniec, ze bez nas oni zging. JestesSmy jako
ludzie zabezpieczycielami ich istnienia.

Celem badan jest ujrzenie naszego wspolnego swiata. To jest cel tej
badanej rzeczywistosci: Veritatis Splendor.

614 A Menne, Wprowadzenie do metodologii...
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Instynkty mitosci

To ta wyjgtkowosc, ta wiedza jakby wpisana genetycznie w serce cztowieka,
przekazuje jego zachowaniu, a szczegolnie jego zachowaniu mitosnemu,
godnosé, ktorej nie ma w reszcie swiata zwierzecego®.

To stwierdzenie Lejeune’a wcale nie oznacza jakiegos zupetnego ode-
rwania cztowieka od reszty $wiata zywego, a wrecz od reszty Swiata. Lejeune
w swoich rozwazaniach pokazuje zaréwno bliskos¢ cztowieka do reszty
Swiata, jak i jego w nim wyjagtkowosc.

Prawde mowiac, juz w Ksiedze Rodzaju widzimy, jak cienka jest ta gra-
nica, a zarazem jak zasadnicza. Cztowiek zostat stworzony w ciggu innych
stworzen. Z jednym wszakze zastrzezeniem: na obraz i podobieristwo Boga
(Rdz 1 - 26, 27). Bog tchnat Ducha w jego nozdrza: i tchngt w jego nozdrza
tchnienie zycia (Rdz 2, 7).

Wtasciwie dwu waznych autoréw w tym samym czasie zajmuje sie
integralnosciag cztowieka ze swiatem i zarazem jego odrebnoscig: Jerobme
Lejeune i Lucien Israél. To zresztg mozna by jeszcze inaczej rozwazac,
rozszerzajgc mysl Antoniego Kepinskiego o tym, ze cztowiek chce byc¢
odrebny, ale pod warunkiem, ze odrebnosc¢ ta bedzie akceptowana przez
innych®.

615 Wedtug: A. Wojciechowski, Jerdme Lejeune : mitosc jako argument genetyczny, w: Bog
jest mitoscig — w trosce o zycie duchowe osoéb niepetnosprawnych — II Kongres Osob Niepet-
nosprawnych Diecezji Legnickiej, M. Mendyk i in. (red.), Legnica 2009, s. 72-83; tenze, Karol
Wojtyta — rehabilitacja czystosci, w: Obecnosc i nieobecnosc. Sytuacja cztowieka stabego we
wspoiczesnej cywilizacji, M.D. Filinnska, B. Momot, A. Wojciechowski (red.), seria: Pamietnik
Pracowni Rozwijania Twdrczosci Osob Niepetnosprawnych, Torun 2010, s. 161.

616 7. Lejeune, Existe-t-il une morale..., s. 366.

617 por. A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego 1 Vaniera... oraz w: tenze (red. i aut. wy-
branych tekstéw), Terapia spotkania, seria: Pamietnik Pracowni Rozwijania Twdrczosci Osob
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Jezeli Lucien Israél powie®!8, ze prawa wszechswiata sg odbite w Zrenicy
naszego oka i w btedniku naszego ucha, to zabezpiecza w ten sposoéb naszg
obecnos¢ w Uniwersum. Ale wiemy, ze jestesmy jedyni i wyjatkowi. Réné
Berthelot nawet widzi tu miejsce na to, co bardzo tajemnicze w cztowieku
— na sztuke. Mowi on, ze pomiedzy ograniczeniem pierwotnym, ktérym
jest Swiadomosc¢, ze oto jestem Cztowiekiem, a ograniczeniem wtérnym,
ktorym jest swiadomosé, iz jestem tym oto Ja, a nie kims$ innym, jest
przerwa, hiatus, ktdérg moze wypetnic tylko kuk Teczy — Sztuka®'. Lucien
Israél te tacznosc¢ cztowieka ze wszechswiatem podkresla, aby ukazac jego
nienaruszalnos$¢ w perspektywie eutanazji.

Drugim autorem jest wtasnie Jerdbme Lejeune. Trzydziesci lat przed
odczytaniem ludzkiego genomu przewidziat nasze zaskoczenie tym, jak
niewiele ten obraz bedzie sie roznit od obrazu genomu innych zywych®2°,
Ale tez zwrdcit uwage na to, ze gdybysmy, nie znajgc pisma drukowanego,
otrzymali do jednej reki tom Sonetow Petrarki, a do drugiej tom o tej samej
liczbie stron i wydrukowany tymi samymi czcionkami, jakgs inng ksigzke,
na przyktad sprawozdanie ekonomiczne, a moze po prostu ksigzke telefo-
niczna, to by$Smy nie wiedzieli, ktéry z nich jest tomem poezji.

Jak wiec odréznic¢ poezje? Przez jej obraz w kulturze.

Iwona Dtugosz w zakoniczeniu swojej pracy magisterskiej®?! przedstawita
przejmujaca scene: Film przyrodniczy pokazat tragiczny los mtodej sarenki.
Rodzina saren odpoczywata na polu. Nagle nadjechata jakas maszyna rol-
nicza. Sarny rzucity sie do ucieczki. Jedno sarnigtko nie nadgzyto i zostato
zranione przez maszyne. Na skraju pobliskiego lasu sarna zorientowata
sie, ze brakuje jednego, a moze styszata jego krzyk. Wrocita. Przez jakis
czas probowata je pobudzi¢ do biegu czy w ogole do wstania. Gdy kolejne
proby nie powiodty sie, odwrocita sie, dotgczyta do reszty matych i odeszty
do lasu. Iwona Dtugosz kwituje te scene stwierdzeniem, iz ludzka matka
nigdy by tak nie postapita.

Niepetnosprawnych w Toruniu, Torun 2004 na podstawie: A. Kepinski, Melancholia... i A. Ke-
pinski, Psychopatologia nerwic...
618 1, Israél, Eutanazja czy zycie az do..

619 Bulletin de la Societé francaise de Philosophie — Subjectivité et transcendance” —
séance du 4 décembre 1937.

620 Nawiasem mowiac, obecnie i genetycy szukajg zapisu cztowieczenstwa poza obrazem
DNA.

621 1. Dtugosz, Zakoriczenie...
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Roéznica.

Lejeune: Mitosc jako argument genetyczny. No tak, ale Mitos¢ mozemy
wywodzi¢ od Agape i od Eros. O ktoérej chcemy mowic? A czy w ogole trzeba
rozdziela¢? Czy w ogdle mozna?

Bdég od poczatku stworzyt cztowieka jako mezczyzne i kobiete (Rdz 1-27)
i powiedziat im: Bgdzcie ptodni, mnozcie sie | zaludniajcie ziemie
(Rdz 1-28).

Jerébme Lejeune w innym tekscie®?? zajmuje sie heteroseksualizmem
w zywym Swiecie. Nie jest on konieczny do rozmnazania sie. Duza czes¢
Swiata zywego rozmnaza sie przez pgczkowanie czy partenogeneze. Wy-
nikiem jest powielanie identycznych organizmow. Inne natomiast dzielg
sie na czes¢ meska i zensky. Nawet gdy sg obojnacze, to w momencie
prokreacji jedno przyjmuje posta¢ meska, a drugie zeniskg. Rezultat tu jest
inny niz w tamtym podzbiorze. Tu kazdy nowonarodzony jest inny. Tego
samego gatunku, ale odrebny, wyjgtkowy. Tylko zwigzek dwoch komorek
rodzicielskich, porownywalnych, lecz roznych, daje kazdemu potomkowt
niepowtarzalng kombinacje®3.

Profesor Janusz Kostrzewski ostrzegt kiedys: Jezeli biolog w czasie ba-
dania zniszczy jeden listek brzozy, to nic sie nie stato, bo ma jeszcze setki
i setki takich samych. Jezeli natomiast psycholog czy pedagog w czasie
badania zniszczy badanego cztowieka, to tej straty juz nie mozna odwrocic.
Innego juz nie ma.

Tak wiec wtasnie tu Eros tgczy sie z Agape. Gdybysmy wszyscy byli tacy
sami, identyczni, to Agape nie miataby sensu. Jednak to dzigeki Erosowi
roéznimy sie i Agape staje sie konieczng trescig naszego trwania. Tak wazng,
ze Chrystus — Bog ostrzega: Wszystko, co zrobiliscie dla jednego z tych
najmniejszych moich braci, zrobiliscie dla Mnie (...) Czego nie zrobiliscie dla
jednego z tych najmniejszych, tego nie zrobiliscie dla Mnie (Mt, 25-40, 45).
Zresztg Lejeune to zdanie Chrystusa umieszcza jako jedyny sposob uzycie
gatunku ludzkiego, ktéry moze nas ustrzec od samozagtady, ktorg sobie
mozemy po prostu wymysli¢ i zrealizowac. Pisze tez: Czy dlatego kazda
religia obejmuje moralnosc, bo jestesmy tak zrobieni, ze nasze swiadome
czy chciane czyny otwierajg nas lub zamykajg na petne przestanie zycia.

622 3. Lejeune, Instynkty mitosci, ,LHomme Nouveau”, 15.02.1976, s. 5.
623 Tamze.
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(...) Jezeli Bog by nie istnial, cala moralnosc bytaby prozna, lecz jesli jest ona
drogg, to jest ona po prostu zdrowym rozsgdkiem®524.

No tak, zdrowym rozsgdkiem. Czyli znowu mysleniem, wnioskowaniem
i decydowaniem. Niestety Antoni Kepiniski musiat ostrzec, ze im bardziej
pole badania jest ztozone i nieoznaczone, tym bardziej upraszczamy i for-
mutujemy sgdy ograniczone i schematyczne.

Czy jest cos mniej ztozonego i nieoznaczonego niz Mitos¢ — Eros i Nie-
petnosprawnosc?

W jezykach angielskim i francuskim mamy handicap i handicapé. Bierze
sie to wprost od techniki dawania forow w wyscigach koniom i jezdZcom
w jakis sposob ubozszym. Czyli Niepetnosprawnosc¢ powinna raczej brzmiec
Potrzeba Wspomagania.

Mitos¢. Lejeune uzyt okresdlenia rownowaga zachowar mitosnych.
Wyrdznia wybor partnera, mitosc¢ do potomstwa i instynkt wiernosci. Tak
jest w catym swiecie zywym. Oczywiscie obszary te u kazdego gatunku
realizujg sie inaczej. To wszystko ma stuzy¢ przedtuzeniu i ochronie ga-
tunku. W perspektywie dwu ptci, ktore sg takie wtasnie, aby powstato nowe
zycie. W naszym przypadku ludzi, ktérzy majg te samg nature, pomimo to,
ze kazdy z nich jest inny®23.

Jak juz mowitem, Eros staje sie przyczyng Agape.

Wybodr partnera: Wystarczy przypomniec wiosne, zauwaza Lejeune,
aby zobaczyc, ze czas amorow tez i nas dotyczy. U cztowieka o niczym nie
zapomniano, od powabow stroju do mgty perfum, nie zaniedbujgc muzyki
i tarica i wszystkich nagromadzonych sztuk®.

Mitos¢ do potomstwa: Ktokolwiek styszat pierwszy krzyk noworodka,
gteboko doswiadczyt jego sity, ktorej niepodobna sie oprzec. Jezeli niektore
systemy prawne dozwalajg aborcje, to czy nie jest tak po prostu z braku
obudzenia instynktu rodzicielskiego, poniewaz ten, ktorego sie odrzuca,
nie ma dos¢ sity, nawet aby kwili¢? pyta Lejeuneb?’.

Instynkt wiernosci: w swiecie zywych, pokazuje Lejeune, wychowanie
mtodych i ich pierwsze nauki narzucajg bezwzgledng obecnosc ich statych

624 Tamze.
625 Tamze.
626 Tamze.
627 Tamze.
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obroricow, stgd monogamia, czasowa lub definitywna, o tyle bardziej ko-
nieczna, gdy trzeba towarzyszy¢ potomstwu dtuzej®8.

Juz u ztozonych spotecznie grup zwierzat widzimy, ze jak czytamy
u Lejeune’a, wiernos¢ dotyczy kazdego wieku i wszystkich cztonkow
klanu®?°.

Historia kultury ludzkiej, tego podstawowego obrazu rdznicy ga-
tunkowej cztowieka, obok DNA, pokazuje nam niezwyktg site i wage tej
wiernosci wyraznie przekraczajgcej granice wiernosci reszty zywych. Na
to zwrdcita uwage Iwona Dtugosz na poczatku tego tekstu. Co ciekawe,
to wraz z przemiang cywilizacji naszego obszaru wydaje sie to ostabiac.
Znajomy misjonarz, ktory wiekszosc¢ swojego kaptaniskiego zycia spedzit
w Afryce, opowiadat mi o klesce, ktora zagrozita jego pracy misjonarskie;.
Pewnego dnia opowiedziat swoim parafianom, jak to w Europie dbamy
o ludzi starszych i o stworzonych dla nich domach starcow. Wstrzgsnieci
parafianie zapytali go, po co wiec do nich przyjechat i dlaczego chce zabic¢
ich starcow? Odsuniecie starca od wspolnoty oznaczatoby tam smierc
wspolnoty. Podobnie ks. Adam Boniecki, gdy w ostatnich miesigcach zycia
Ojca $w. Jana Pawta II zapytat afrykanskiego kardynata o to, czy kolegium
kardynalskie zastanawia sie juz nad osobg nastepcy, zamiast odpowiedzi
ujrzat nagle oschtg twarz rozmowcy i dalszej rozmowy nie byto. Jak mu wy-
jasniat pdzniej inny biskup afrykanski, w ich kulturze rozmowa i myslenie
o $mierci ojca oznacza jego zabicie.

Oczywiscie w te perspektywe musimy wpisac tych, Ktorzy Potrzebujg
Szczegdlnego Wspomagania. Jednak czy to oni sg niepetnosprawnymi?

Ten wyréwnany rytm trzech obszardw: wyboru partnera, mitosci do
potomstwa i wiernosci mozna zburzyc.

Akceptujgc wybor partnera, ale odrzucajgc potomstwo, tworzy sie ego-
izm we dwoje. Jezeli z kolel ostabia sie wiernosc, to rozwigztosc staje sie
reguly. Jezeli wybor partnera moze byc zboczony, to zostaje zamazana sama
ptec. W skrajny sposob mozna tylko chronic przyjemnosc, uchylajgc calg
reszte. W takim spoteczeristwie relacje ograniczajg sie tylko do rozkoszy
zapewnianej tak czesto, jak to jest mozliwe®30,

628 Tamze.
629 Tamze.
630 Tamze.
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Tak, w takim spoteczenstwie ci, ktérzy Wymagajg Szczegdlnego Wspo-
magania, stajg sie jednak Niepetnosprawnymi.

Straszliwy obraz tego przedstawia Nicole Diederich®!. Podczas obrad II
Miedzynarodowego Sympozjum Naukowego Sytuacja Cztowieka Stabego
we Wspdtczesnej Cywilizacji — OBECNOSC I NIEOBECNOSC w Toruniu
w pazdzierniku 2007 r. przedstawita ona badania nad sytuacjg dorostych
0s6b wymagajacych szczegdlnego wspomagania w instytutach opieki.
Wystapienie swoje zatytutowata Zycie uczuciowe i ptciowe osdb niepet-
nosprawnych umystowo w srodowisku zinstytucjonalizowanym, pogodzic
obowigzek chronienia z przestrzeganiem podstawowych praw. Widzimy
tam skrajng bezradnosc¢ zarowno osdb wymagajgcych wspomagania, jak
i tych, ktorzy mieliby ich wspomagac. Ttem dominujacym jest wolnosc¢
i prawo do korzystania z wolnosci.

Wiec najpierw wolnosc¢ dostepu do wszelkich przekazow medialnych.
A to sg znane nam wszystkim tresci erotyczne na granicy pornografii lub
wrecz pornografia®?, tresci gtoszace mitosc jako kwietyczny stan $cistych
1 intymnych relacji kobiet i mezczyzn. Niestety, majacy ich wspomagac
opiekunowie nie mogg przeciez naruszac ich wolnosci, a wiec pojawic sie
moze cigza (inne wymiary tego dramatu zostawmy na inng okazje). Teraz
juz ci, co majg wspomagac, wystepujg jako obroncy wolnosci tego, ktory
ma sie narodzic¢. Narodzi¢ sie ma przeciez wolny, jego przyjscie na swiat
tez ma by¢ ,wolnym wyborem" i nie mozna go sprowadzac do przedmiotu,
ktory ma zaspokoic instynkt macierzyriski osoby przeciez niezdolnej do
spetnienia roli matki. Wiec aborcja.

W ktérym momencie skonczyta sie tu wolnosc?

Jak pogodzic¢ szacunek dla intymnosci z ochrong osob? Jest to jedno
z podstawowych pytan, ktore zadajg sobie wychowawcy, kiedy muszg inter-
weniowac w sprawach majgcych zwigzek z seksualnoscig, antykoncepcjg,
zapobieganiem chorobom przenoszonym drogg ptciowg. I rzeczywiscie,
nietatwe jest dobrze okresli¢ granice funkcji wychowawczych dotyczgcych

631 Dr Nicole Diederich — socjolog, pracownica naukowa w Narodowym Instytucie Zdro-
wia i Badant Medycznych — Centrum Badan Ruchéw Spotecznych (INSERM — Centre d'Etude
des Mouvements Sociaux — CEMS) — 54, Bld Raspail — 75006 Paris. nicole.diederich@tele2.fr;

632 Warto by tutaj zanotowac spostrzezenie sprzed 20 lat: Gdy na fali wolnosci licznie poja-
wity sie sexshopy, na moim osiedlu widziatem dorostego mezczyzne wygladajacego na nie-
petnosprawnego intelektualnie, ktéry w gtos wykrzykiwat stowa zgrozy po tym, co widziat
w tym sklepie. On jeden.
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tych zagadnien. (...) Mozemy stwierdzic, ze generalnie pytani wychowawcy
niepokojg sie swojg rolg 1 ze nie zawsze zostali przygotowani do radzenia
sobie z pewnymi sytuacjami. Zastanawiajg sie, czy majg prawo do zajmo-
wania sie zyciem intymnym dorostych osob (na przyktad troszczyc sie
o wzgledy ginekologiczne). Ogdlnie rzecz biorgc, spotykamy sie z obawg
przed przekroczeniem granicy szacunku dla osoby i jej intymnosci: Jak
daleko moze posungc sie nasze wchodzenie w ich sprawy intymne, aby
unikngc¢ zerwania kontaktu?’ pyta jeden z wychowawcow.(...) Stosunki
plciowe sg czesto zakazane w osrodkach i niektorych innych miejscach
zycia, a tym bardziej w miejscach pracy. Ten zakaz nie uniemozliwia
stosunkow ptciowych ani powstawania par, natomiast utrudnia dziatania
zapobiegajgce chorobom przenoszonym drogg ptciowg. Liczne badania
przeprowadzone za granicg pokazujg, ze zakazy 1 przemilczenia generujgce
seksualnosc¢ potajemng, znacznie zwiekszajg podatnosc¢ osob niepetno-
sprawnych na naduzycia seksualne i ryzyko zarazenia. Swiadomi tych
zagrozeri i aby by¢ konsekwentnymi, niektorzy dyrektorzy osrodkow zniesli
zakaz dotyczgcy stosunkow seksualnych. Dokonano tego w porozumieniu
z zespotem 1 z rodzinami, co pozwolito na indywidualne potraktowanie
tych kwestii i na znalezienie problemu wtasciwego dla kazdej osoby, aby
mozna byto zastosowac odpowiednie srodki. Tymczasem, z chwilg gdy
zniesiono zakazy, pojawily sie inne problemy. Powraca natychmiast kwe-
stia granic, dlatego ze w osrodkach osoby samotne bedg czesto odbierac
zycie seksualne par jako niesprawiedliwosc i reagowac gwattownie. Albo
przeciwnie, znajdg problematyczng kompensacje na przyktad przez pod-
glagdanie tych par. Dyzurujgcy wychowawcy — czesto pozostajgcy sami
w nocy w osrodku — muszg zatem stawic czota trudnym do opanowania
kryzysom i zachowaniom prowokacyjnym, wrecz obscenicznym, nie do
przyjecia w miejscu zbiorowym©33.

Stowa matki, ktorej nie pozwolono by¢ matka, ale przeciez nie zabrano
jej wolnosci do mitosci i tego, ktéry odpowiedzialnie chce spetnia¢ swojg
role wspomagania:

633 N. Diederich, Zycie uczuciowe i ptciowe 0séb niepetnosprawnych umystowo w srodo-
wisku zinstytucjonalizowanym, pogodzi¢ obowigzek chronienia z przestrzeganiem podsta-
wowych praw, Referat przedstawiony podczas obrad II Miedzynarodowego Sympozjum Na-
ukowego ,Sytuacja Cztowieka Stabego we Wspodtczesnej Cywilizacji — Obecnosc¢ i Nieobecnose”
w Toruniu w pazdzierniku 2007 r.
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W koricu sztuczne przerwanie cigzy na zyczenie pacjentki (IVG)634,
stosowane jako ostatecznosc, wywotuje zawsze lek i poczucie winy. Tym
bardziej, ze to witasnie na wychowawcow lub wychowawczynie spada
obowigzek towarzyszenia osobie. Akt ten moze byc czesto sprzeczny z ich
przekonaniami, jest wiec dodatkowym ciezkim doswiadczeniem, czego
Swiadectwo daje cytowana wychowawczyni wyznania muzutmariskiego:

‘Bytam w cigzy, kiedy poproszono mnie o towarzyszenie Martine podczas
zabiegu usuniecia cigzy w celach ‘terapeutycznych’ Jej cigza byta juz mocno
zaawansowana, ptakata, mowigc: ‘dlaczego ty masz prawo urodzic dziecko,
a ja nie?’ To byto dla mnie wstrzgsajgce, w dodatku musze powiedziec, ze
jestem przeciwna usuwaniu Cigzy.

Dyrektor zaktadu dla niepetnosprawnych, ktory uczestniczyt w podej-
mowaniu decyzji 0 usunieciu cigzy, wyraza swoje watpliwosci:

,Byto kilka przypadkow przerwania cigzy, czasami bardzo bolesnych.
W szczegolnosci mielismy przypadek mtodej kobiety, ktora pogrgzyta sie
w rozpaczy po aborcji, poniewaz odczuwata autentyczne pragnienie dzie-
cka. Poronienie zostato wywotane, kiedy byta w czwartym miesigcu cigzy.
Naprawde nie chciala poddac sie aborcji. Z punktu widzenia moralnego
wszyscy byli zgodni, gdyz pod wzgledem umystowym nie byta w stanie
sprostac roli matki. Narodziny w takich warunkach bytyby problematyczne.
Czym byto dziecko dla niej, skoro pod wzgledem psychiatrycznym byto to
trudne. Zareagowalismy z punktu widzenia moralnego, w interesie dziecka
majgcego sie narodzic. Teraz zastanawiamy sie, czy to przerwanie cigzy nie
byto bardziej zgubne niz narodziny dziecka, dlatego ze dwie istoty zostaty
zniszczone. (Krotko po tym mitoda kobieta musiata zostac umieszczona
w szpitalu psychiatrycznym). Zgodnie z tym, czego sie dowiedziatem, nie
znalaztaby sie w tej sytuacji, gdyby pozwolono jej zatrzymac dziecko, ale
pytanie, ktore sie nasuwa, brzmi: czy dziecko ma stuzyc¢ do tego, by ktos
poczut sie lepiej?” 633,

Z jakim obrazem mitosci mamy tu do czynienia? Z Erosem czy z Agape?
Obraz ten jest tak przerazajacy, bo gdybysmy go probowali przenies¢ do
Swiata zwierzat, to na pewno powiedzielibySmy, ze ta grupa zwierzat jest
chora i ginie, bo to nie ma zadnego sensu.

634 Zgodne z prawodawstwem francuskim.
633 N. Diederich, Zycie uczuciowe i ptciowe...
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Wybdr partnera: zostaje tu czesto zredukowany do uwolnienia instynktu
popedowego poprzez naktanianie w procesie nazwanym przez Stefana Ku-
nowskiego edukacja mimowolng (by education)®3¢, ktdra, jak wiemy, wcale
nie jest mimowolna, ale niezwykle nachalnie ukazywana jako najwazniejszy
postulat obecnosci w cywilizacji.

Posrod pytari o granice pojawia sie rowniez kwestia cigzgcej na pracow-
nikach odpowiedzialnosci za osoby, ktore sq wykorzystywane jesli chodzi
o relacje seksualne, ale ktore nie proszg o zadng pomaoc, jak to ma miejsce
w przypadku przywotanym przez jednego z wychowawcow: ‘Zdarzyto
sie juz, ze jakas osoba decydowata sie oddac swoje ciato, zeby kogos za-
trzymac. Zresztg, niedawno mielismy taki przypadek mtodej kobiety, ktora
oddata sie swojemu bytemu chtopakowi, ktory notabene zmart wiasnie na
HIV. Maltretowat jg fizycznie, pozyczat kolegom, a ona nic nie mowita i nie
starata sie bronic. Akceptowata to wszystko, zeby go zatrzymac. Nie chciata,
bysmy interweniowali’” W koricu niektore instytucje, aby odpowiedziec na
dotyczgce tego prosby mieszkanicow, staraty sie obejsc¢ problem, zachowujgc
zakaz w miejscu zamieszkania, ale zezwalajgc parom na pojscie na weekend
do hotelu®%’.

Mitosc¢ do potomstwa: Tak, ale nie do tego, ktére sie pojawi.

Wiernosc¢: To pytanie nie na temat. JeslibySmy sie na te wiernosc zgo-
dzili, to pod warunkiem sterylizacji.

Zdarza sie, ze poddaje sie mtode kobiety operacjom majgcym na celu
definitywne zlikwidowanie wszelkich problemow zwigzanych z prokreacjg.
Ten wzbudzajgcy zywg polemike temat wprowadza fundamentalne kwe-
stie etyczne. (...) Operacje sterylizacji najczesciej sg zle przyjmowane przez
wychowawcow, ktorzy uwazajg, ze ten akt jest w sprzecznosci z przyjetymi
przez nich celami pedagogicznymi i wykonywang pracg. ,Sterylizacja nie
miesci sie w naszej koncepcji aspektow pracy edukacyjnej i pedagogicznej
z zakresu wspomagania spotecznego”. ,Uczymy mitodg kobiete, jak dbac
o swoje ciato, akceptowac siebie, staramy sie dac jej poczucie wlasnej
wartosci, widzimy, jak zaczyna dbac o swoj wyglgd i trach: poddaje sie jg
sterylizacji. To wiasnie jest zawtadnieciem jej ciatem po raz kolejny. Jak
chcecie, bysmy po tym nauczyli jg szanowac siebie, dbac o swoje zdrowie,

636 por. S. Kunowski, dz. cyt.
637 N. Diederich, Zycie uczuciowe i ptciowe...
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chronic sie przed AIDS ?"638 Przewazajgca wiekszos¢ pytanych wychowaw-
cow deklaruje, ze jest przeciwna sterylizacji i zaledwie kilku pracownikow
ocenia, ze taka decyzja jest lepsza od cigzy. Przeciwnicy sterylizacji kierujg
sie przede wszystkim argumentami natury etycznej, niemniej jednak pod-
kreslajg takze, ze: Fakt, ze kobieta zostata poddana sterylizacji, przerywa
wszelkg opieke medyczng, jesli chodzi o ginekologie | wszelkg prewencje.
Jest to sprzeczne z zasadami zapobiegania AIDS®%.

Czy wiec Swiat Erosa i Agape jest zamkniety przed osobami wymaga-
jacymi wspomagania?

Lejeune: Mamy dwa rodzaje rownowagi pomiedzy tendencjami ptci.
Jeden (...) jest to stan celibatu rezygnujgcy ze stosunkow ptciowych. Drugi
(...) jest to stan matzeriski. Wedtug jakiego kryterium wybiera¢ pomiedzy
tymi trwatymi stanami®40?

Trzy przyktady:

Chtopak z orzeczonym uposledzeniem umystowym w stopniu lekkim,
absolwent szkoty specjalnej poznaje dziewczyne dotknietg schizofre-
nig. Pobierajg sie. Chtopak nie konsultuje tej decyzji z nikim ze swojego
dotychczasowego srodowiska terapeutycznego. Najpierw zamieszkujg
u matki chtopaka, potem na skutek naciskow zony przeprowadzajg sie do
wynajetego pokoju. Chtopak po slubie wprowadza swojg zone do srodo-
wiska terapeutycznego, z ktérym jest zwigzany od dziecinstwa. Rodzi sie
dziewczynka. Matka doskonale odnajduje sie w macierzynstwie. Chtopak
wpada w depresje i jest hospitalizowany. Gdy go odwiedzitem, odkryt mi
tto swojej depresiji. Dziecko uswiadomito mu rozmiar jego odpowiedzial-
nosciza rodzine: Przeciez pan wie, jak trudno mi znalezc¢ prace, zatrudniajg
mnie tylko, aby zdoby¢ punkty za zatrudnienie niepetnosprawnego 1 zaraz
zwalniajg, a mieszkanie jest drogie. Na szczescie powstata fundacja miesz-
kan chronionych i opieki nad osobami ze schizofrenig. Udato sie ich tam
umiescic¢. Chtopak dumny ze swojej corki nieustannie szuka pracy, bo jest
tak, jak mowit mi w szpitalu.

Dziewczyna z orzeczonym umiarkowanym stopniem uposledzenia
umystowego i epilepsjg staje sie gwiazdg zespotu teatralnego w osrodku

638 Mozna réwniez znalezé szczegolnie wymowne studium nad psychicznymi skutkami
sterylizacji: F. Rocton, Stérilisation et identité sexuelle, w: Stériliser le handicap mental, pod
kier. N. Diederich, ERES 1998, cyt. za: N. Diederich, Zycie uczuciowe i ptciowe...

639 N. Diederich, Zycie uczuciowe i ptciowe...
640 . Lejeune, Instynkty mitosci...
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terapeutycznym, do ktérego uczeszcza wtasnie na zajecia teatralne. Jej Julia
w Romeo 1 Julia $wieci sukcesy takze na pokazach miedzynarodowych.
Obserwujgc to, obawiam sie, ze zbyt mocno identyfikuje sie z postacia
sceniczng. Nagty wypadek, w ktorym ginie jej matka. Zostaje sama. Wigze
sie z chtopakiem, takze o orzeczonej niepelnosprawnosci i zamieszkuje
w jego rodzinie. Wszelkie wczesniejsze proby zapobiezenia temu nic nie
dajg. Wkrotce okazuje sie, ze rodzina, w ktorg weszta, prowadzi zycie zwig-
zane ze Swiatem przestepczym, a ona jest cennym nabytkiem ze wzgledu
na rente. Rodzi dwoje dzieci. Mgz trafia do wiezienia. Udaje sie jej wydostac
z rodziny tescia. Chetnie przyjmuje od nas pomoc materialng, ale szczelnie
zabezpiecza inne rejony swojego zycia. Wigze sie z kolegami meza, ktorzy
wychodzg z wiezienia. Alkohol. W koncu trzeba zrobic¢ to, co konieczne.
Pozbawienie praw rodzicielskich i umieszczenie dzieci w Domu Dziecka.
Ona korzysta ze swojej wolnosci wyboru.

Lata 50., mate powiatowe miasto. W rodzinie sedziego jest niepetno-
sprawna corka. Obecnie mozna sgdzi¢, ze ta niepetnosprawnosc¢ zostata
znacznie pogtebiona w miare dorastania z powodu braku terapii i naucza-
nia specjalnego, ktorych w tamtym czasie tam nie byto. Dziewczynka zyje
w rodzinie, w ktdrej z czasem staje sie osobg drugiej albo trzeciej kategorii.
Pewnego dnia przychodzi do domu w cigzy. W tym srodowisku mowy nie
ma o aborcji. Ojciec dziewczyny, sedzia, nie wszczyna procedury poszuki-
wania sprawcy cigzy i jego ewentualnego ukarania. Po urodzeniu wnuka,
chtopca, natychmiast go adoptuje. Sprawa jest ciekawsza o tyle, ze w tym
samym mniej wiecej czasie zona sedziego tez rodzi chtopca. Tak wiec w tej
rodzinie wzrasta dwoéch chtopcdw, prawie rownolatkéow. Sa to jedyni spad-
kobiercy nazwiska. W tej matej miejscowosci sprawa jest wszystkim znana.
W rodzinie, wydaje mi sie, wieksza troska i manifestacje mitosci skierowane
sg do syna niepetnosprawnej. Po $mierci sedziego i jego zony dziedziczg
znaczny jednak majgtek materialny obaj bracia, syn naturalny i wnuk - syn
adoptowany. Co interesujace, syn matki niepetnosprawnej wydaje sie miec¢
w kluczowych wspdlnych kwestiach rodzin obu braci wazniejszy sad, zresztg
chyba uzasadniony jego inteligencjg. Obaj zresztg sg dotagd szanowanymi
cztonkami spotecznosci miasteczka. Matka chtopca po $mierci rodzicow
zostaje umieszczona w Domu Opieki, gdzie wkrétce umiera.

RozpoczeliSmy od ukazania jednosci cztowieka ze Swiatem stworzonym
i od jego odrebnosci od niego, ktorg jest Dusza ludzka, znamie szczelnej
bliskosci Boga.

Instynkt mitosci
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Zazwyczaj podkresla sie dwa wymiary tej réznicy: intelekt i wolnosc.
Jak jednak pokazat Lejeune, sg one w nas wraz z instynktami reszty swiata
Zywego, szczegolnie instynktami dotyczacymi zachowania zycia gatunku
i zachowania wtasnego zycia. Jak gdyby stoimy w sporze tych dwu ob-
szarow — wolnej woli i instynktow. Wydaje sie, ze moralnosc jest owocem
tego sporu.

Jak wiemy, nie mozna dac niczego, czego sie nie ma.

Jesli cos jest bezcenne, to musi by¢ ograniczone. Mitosc jest bezcenna,
wiec musi mie¢ granice, aby mogta by¢ najwiekszg wartoscia. Jej wartosc
jest w cztowieku. Przyjrzyjmy sie temu przez Karola Wojtyte. Przygladajac
sie z tej perspektywy, musimy zdoby¢ sie na odwage spojrzenia tez na
siebie. Prawdziwie. Nigdy nie mozemy omingc siebie. Karol Wojtyta pisze
o czystosci. Czystos¢ — co to w ogole jest? Czy czystosc nie jest antynomia
mitosci? Jak mozna uprawiac¢ mitosc¢, myslac o czystosci? No tak, ale prze-
ciez uprawianie mitosci jest naduzyciem semantycznym. Jest wszystkim,
tylko nie mitoscig. Cnota czystosci, pisze Karol Wojtyta, w duchowej posta-
wie wspotczesnego cztowieka ma wymiar resentymentu. A resentyment to
btedny, wypaczony stosunek do wartosci. Karol Wojtyta pisze wyraznie: jest
to brak obiektywizmu w ocenie i wartosciowaniu®*. Dzieje sie tak wtedy,
gdy stoje wobec czegos, co wymaga mojego wysitku. Resentyment pozwala
migo unikna¢, wiecej — ominac¢ go dzieki temu, ze te wartosc tak trudng po
prostu pomniejsze. Cnota czystosci? Przeciez to nic nie warty zabobon, ktory
nawet juz w odlegtej historii osmieszyt sie. Z czym zostaniemy po takim
zabiegu, jak te ostatnie zdania, pyta Wojtyta. Zostaniemy ze smutkiem pty-
nacym stad, ze dobro jest trudne, tak za sw. Tomaszem nam odpowiada. O.
prof. Jozef Maria Innocenty Bochenski cierpienie okreslit jako niemoznosc¢
odejscia od smutku®4. Jednak to nie wszystko. Resentyment deprecjonuje
to, co powinno zastugiwac na uznanie. Pieknie okresla Jacques Maritain
uczucie mitosci: jest to takie uczucie, w sSwietle ktérego obdarzona nim
osoba zapomina nieco o leku swojej samotnosci®4®. Lek samotnosci. Tak, to
bardzo dobry sprawdzian. To wszystko jednak wymaga wysitku. Aby cos ist-
niato, musi mie¢ czynnik wigzacy. Mysl musi poddac sie regutom. Chcemy

641 por. K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 129 i nast., tez passim.

642 1 Bochenski, objasnienie 8 do Sw. Tomasza z Akwinu — Suma teologiczna, t. 21, Me-
stwo, Londyn 1962, s. 175.

643 por. J. Maritain, Podmiotowosc¢ cztowieka..., a takze: A. Wojciechowski, Wspdlny swiat
tworczosci... i tenze, Obecnosc zebrane teksty...
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osobom stabym, niepetnosprawnym dac petny obraz cztowieczenstwa.
Musimy uznac wiec ich prawo do uczestnictwa w cnotach. Takze w cnocie
czystosci. W historii ludzkiej cnota czystosci ma o wiele bogatsze miejsce,
niz by sie wydawato. Wiecej, w niektdrych kulturach jest zarezerwowana
tylko dla ludzi wolnych — niewolnicy sg jakby poza nig®#“. Bez jej rehabilitacji
nasza droga pomocy najstabszym bedzie nieprawdg, prowadzeniem na
bagna. Ale aby moc jg zrehabilitowac, musimy zacza¢ od siebie. Musimy
W sobie jg odkry¢. Mozemy przeksztatci¢ mysl Adama Chmielowskiego (Sw.
brata Alberta): Sztuka to dusza wyrazajgca sie w stylu®4> w Mitosc to dusza
wyrazajgca sie wobec drugiego cztowieka®®.

Oczywiscie nalezy przyjac¢ postawe takg, jakg proponuje Nicole Diederich:

Ogdlnie ci, ktorych spotkaliSsmy w trakcie przeprowadzania badari, sg
w petni swiadomi kwestii etycznych zwigzanych z ich dziatalnoscig w tej
dziedzinie, mimo czestego poczucia zagubienia, wrecz bezradnosci wobec
tabu i milczgcych lub jawnych zakazow placowki. Jednakze ich dziatanie jest
tym bardziej skuteczne i komfortowe pod wzgledem psychologicznym, im
bardziej mogg rozmawiac o nim otwarcie miedzy sobg i gdy czujg wsparcie
ze strony dyrekcji, otwartej na ich troski.

To wskazuje wyjscie poza dziatania rzgdzone tabu lub emocjonalnymi
reakcjami. Rozumie sie samo przez sie, ze ztozonosc zadan, przed ktorymi
stajg dzis pracownicy, wymaga, by mogli oni wyrazac sie otwarcie na te
tematy i dysponowac srodkami koniecznymi do podjecia dziatan szkole-
niowych skierowanych nie tylko do mieszkanicow, ale rowniez ich rodzin.
Jesli obawy rodzin nie bedg brane pod uwage, mozna obawiac sie, ze bedg
one reagowaty w sposob sprzeczny z zatozonymi celami. Tak wiec nalezy
bardzo zabiegac o wspdtprace z rodzinami. (...)

Jesli celem jest rozwoj osoby w jej petni i na miare jej mozliwosci, nie
mozna pomingc jej zycia uczuciowego i seksualnego, a w takim razie poja-
wia sie koniecznosc zajecia sie powstajgcymi niebezpieczeristwami. Dlatego
nalezy przeprowadzac dziatania edukacyjne, ktore majg odpowiedzie¢ na

644 por. hasto ,Czystos¢” w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979.

645 por. A. Chmielowski, dz. cyt.

646 Powyzszy akapit jest oparty na materiatach II Miedzynarodowego Sympozjum Nauko-
wego ,Sytuacja Cztowieka Stabego we Wspodtczesnej Cywilizacji — Obecnoéc i Nieobecnosc”,
Torun, pazdziernik 2007 r. zawartych w: A. Wojciechowski, Karol Wojtyta — rehabilitacja czy-
stosci, w: M.D. Filinska, B. Momot, A. Wojciechowski (red.), Obecnosc i nieobecnosc, Sytuacja
cztowieka stabego we wspodtczesnej cywilizacji, Torun 2010.
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niepokoje rodziny i pracownikow, ale takze i przede wszystkim wzmocnic
ochrone 0sob zagrozonych®47.

Zwrécmy uwage na to, ze w dramatycznej relacji Nicole Diederich wi-
dzimy niewolnikéw, ludzi zniewolonych przeciw wtasnemu sumieniu. Sg
to opiekunowie i terapeuci. Gdzie jest wolnosc¢ terapeutki — muzutmanki,
przeciwniczki zabijania zycia poczetego, gdy, sama w cigzy, prowadzi w ra-
mach swoich obowigzkow stuzbowych podopieczng na tak zwany zabieg
wbrew oczywistej woli i rozpaczy niepetnosprawnej matki? Sam stanagtem
blisko podobnego problem, juz sporo lat temu, gdy moja studentka studiow
zaocznych, pracujaca jako terapeutka w Niemczech, wstrzgsnieta mowita
mi, ze po powrocie do swojej instytucji musi zrobic¢ to samo. W rozmowie
ze mng walczyta o swojg wolnosc. Co zrobita? Nie wiem.

Nicole Diederich w pracy Les naufragés de l'intelligence®® ukazuje
tez gtebokie rozumienie swiata, w ktoérym zyja przez tych, ktérzy zostali
wyrzuceni za prog®®, wyrzutkow inteligencji. Rozbitkowie z inteligencji
rozumianej jedynie w terminach dokonan szkolnych i przystosowania
spotecznego. Oni wiedzg, oni cierpig. Opisywani przez nig ci nieszczesni,
kierowani do instytucji opieki, zabierani z jednej do drugiej wyrokiem sadu,
takim samym wyrokiem umieszczani u matek zastepczych, ktore sg tylko
instytucjami dla kilkunastu czasowych swoich sgdowych dzieci i tak te
dzieci traktuja. Wreszcie uznani za samodzielnych dorostych zostajg sami
pod opiekg kolejnej instytucji. Z rozpaczy za mitoscig macierzynska czasem
wybierajg smier¢ samobodjcza.

Mitodc¢ ludzka jest naszym wyrdznikiem genetycznym.

Przyszedtem ze Swiata sztuki.

Swiata sztuki, ktory bardzo cierpi z powodu tego nosnego zawotania:
Sztuka usprawiedliwia wszystko. Tak jakby takze tam miat zging¢ w artyscie
- cztowiek. Jednak to zawotanie dlatego wtasnie jest niesprawiedliwe — gdy
zginie cztowiek — nie moze by¢ sztuki.

647 N. Diederich, Zycz'e uczuciowe 1 ptciowe...

648 N. Diederich, Les naufragés de l'intelligence; Paroles et trajectoires de personnes désig-
nées comme ,handicapées mentales”’, Paryz 2004.

649 Tamze, s. 26; Nicole Diederich postuguje sie tu, jak zaznacza, wyrazeniem exilés sur le
seul uzytym przez Charles'a Gardou w jego opracowaniu: Les personnes handicapées exilés
sur le seuil zamieszczonym w ,Revue européenne du handicap mental’, czerwiec 1997, nr 14,
s. 6-17.
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Jakzez wiec? Czy jakies skruputy, jakies niestuszne wymagania majg
zniszczy¢ cos tak wielkiego i bezcennego jak sztuka?

No tak, to jest zapewne istota problemu. Jesli co$ jest bezcenne, to musi
by¢ ograniczone. Musi miec jakas$ wartos¢ — wtasnie najwiekszg. I ma jg —
jest ona w srodku sztuki - w cztowieku®°,

Sztuka nie jest czynem — aktem. Sztuka jest stanem. Tak jak mitosc jest
stanem.

Wiemy — uprawianie mitosci to naduzycie semantyczne — nie jest
mitoscig. Podobnie jak uprawianie sztuki nie ma nic wspolnego ze sztukg.
Mitosc¢ jest bezcenna, wiec tez musi miec granice, aby mogta by¢ najwiekszg
wartoscig. Jej wartosc jest w cztowieku. Przyjrzyjmy sie temu przez Karola
Wojtyte.

Patrzac z tej perspektywy, musimy zdoby¢ sie na odwage spojrzenia tez
na siebie. Prawdziwie. Nigdy nie mozemy omingc¢ siebie. Czystos¢ — co to
w ogole jest? Czy czystosc¢ nie jest antynomia mitosci? Jak mozna uprawiac
mitos¢, myslac o czystosci?

No tak, ale o uprawianiu mitosci przed chwilg wspomniatem.

Cnota czystosci w duchowej postawie wspotczesnego cztowieka ma
wymiar resentymentu. A resentyment to btedny, wypaczony stosunek do
wartosci. Karol Wojtyta pisze wyraznie: jest to brak obiektywizmu w oce-
nie i wartosciowaniu®s. Dzieje sie tak wtedy, gdy stoje wobec czegos, co
wymaga mojego wysitku. Resentyment pozwala mi go unikng¢, wiecej —
omingc¢ go dzieki temu, ze te wartosc¢ tak trudng po prostu pomniejsze.

Cnota czystosci? Przeciez to Smiech we wspdtczesnym swiecie. To dobre
moze dla dzieci, a moze i dla nich niedobre? Nic niewarty zabobon, ktéry
nawet juz w odlegtej historii osmieszyt sie.

Z czym zostaniemy po takim zabiegu, jak te ostatnie zdania? - pyta
Wojtyta. Zostaniemy ze smutkiem ptyngcym stad, ze dobro jest trudne, tak
za sw. Tomaszem nam odpowiada.

Ojciec prof. Jozef Maria Innocenty Bochenski cierpienie okreslit jako
niemoznos¢ odejscia od smutku®?. Jednak to nie wszystko. Resentyment
deprecjonuje to, co powinno zastugiwac na uznanie.

650 Odniesienie do mysli Jacques'a Maritaina, w: A. Wojciechowski, Wspdlny swiat twor-
CczoScCl...

651 K Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé..., s. 129.

652 1. Bochenski, objasnienie 8 do Sw. Tomasza z Akwinu — Suma teologiczna, t. 21, Me-
stwo..., s. 175.
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Pieknie okresla Jacques Maritain uczucie mitosci: jest to takie uczucie,
w Swietle ktérego obdarzona nim osoba zapomina nieco o leku swojej
samotnosci. Lek samotnosci. Tak, to bardzo dobry sprawdzian. To wszystko
jednak wymaga wysitku.

Albert Menne swoje relacje badawcze zawsze konczy argumentem od-
powiedzialnosci przed Bogiem i spoteczeristwem?®33. Po co to? Nie tatwiej
bez tego? Nie. Nie tatwiej.

Aby cos istniato, musi mie¢ czynnik wigzacy. Braz, z ktdrego robi sie
pomniki, musi by¢ ztozony z odpowiednich sktadnikow. Ceramika musi
by¢ wypalona, bo inaczej bedzie kupka piasku. Obraz musi mie¢ odpo-
wiednie spoiwo, bo inaczej bedzie kolorowym pytem. Mysl musi poddac
sie regutom.

Chcemy osobom stabym, niepetnosprawnym dac petny obraz cztowie-
czenstwa. Musimy uznac wiec ich prawo do uczestnictwa w cnotach. Takze
W cnocie czystosci.

Przyjrzyjmy sie historii ludzkiej. Cnota czystosci ma tam o wiele bogatsze
miejsce, niz by sie wydawato. Wiecej, w niektorych kulturach jest zarezer-
wowana tylko dla ludzi wolnych — niewolnicy sg jakby poza nigé3.

653 A Menne, Wprowadzenie do metodologii..., s. 14-19.
654 por. hasto ,Czystos¢” w: Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 933 i nast.
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Piekno osoby niepetnosprawnej

Proces poznania przebiega od strony bytéw w kierunku osoby ludzkiej.
Realistyczna teoria poznania stwierdza, ze to byty wywotujg rozumienie
ich i wiedze o nich®36.

Musimy wyraznie odrdzniac¢ to, co jest przez nas konstruowane
W naszym procesie poznania, od tego, co bytuje niezaleznie od naszego
poznania — stworzone przez Boga. Musimy starac sie odréznic to, co bu-
dujemy w naszym umysle o osobie niepetnosprawnej, od tego, czym ona
rzeczywiscie jest. Jak to zobaczymy, proces ten nie jest ani tatwy, ani w petni
skuteczny.

To, co w naszym umysle powstaje, zawsze jest jakas wiedzg powstaty
z tego, co byt poznawany podat nam do poznania i z tego, co subiektywnie
z tego odebralismy i przetworzyliSmy. Gdy poznajemy osoby niepetno-
sprawne, to szczegolnie mamy do czynienia z sygnatami od poznawanego,
ktore sg niezwykle silne, ale prawdopodobnie dotycza tego, co bardziej ze-
wnetrzne — wygladu, zachowania sig, zewnetrznych sygnatéw choroby.

Jesdli zas idzie o subiektywizm naszego poznania, to tu moze dominowac
lek i bezradnos¢, ktore modyfikujg nasz obraz wewnetrzny osoby niepet-
nosprawnej, ktéry z kolei wywota w naszym umysle pojecie — sad®’. Nade
wszystko trzeba tez pamietac, ze jak to podkresla Janina Doroszewska za
Réné Dubosem, przyjmujemy do naszego wnetrza cate ztozone symbole,

655 Wedtug A. Wojciechowskiego, Piekno osoby niepetnosprawnej... i tegoz, Niemoc inteli-
gencji, a cztowieczeristwo — stanowisko Jerdme'a Lejeune’a, Sympozjum ,Cztowiek i cztowie-
czenstwo — strategie bycia i stawania sie cztowiekiem” Olsztyn, 22-24 czerwca 2001 r.,
w: tegoz, Obecnos¢ — zebrane teksty.... s. 337, i tenze, Granice cztowieczenstwa, w: Granice,
Pamietnik...

656 M. Gogacz, dz. cyt, s. 44.

657 J. Maritain, Pisma filozoficzne...,, J.M. Bochenski, Wspotczesne metody myslenia...
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na ksztatt ktérych majg wptyw nasza historia, przewidywanie przysztosci,
obecny stan naszej psychiki itp.638

Mieczystaw Gogacz podkresla, ze bytem, ktdry poznajemy, jest zawsze
odrebna, o wewnetrznej jednosci kompozycja przyczyn wewnetrznych,
ktore stanowig tylko ten wtasnie byt. Nie stanowi go zaden element innego
bytu, a to, co go stanowd, jest wystarczajgcym powodem tego, ze jest i tego,
czym jestoe

Byt zas stworzony, aby istniat, musi miec¢ swojg przyczyne zewnetrzng —
samo Istnienie — Absolut. Mowimy wiec o Bogu jako praprzyczynie wszyst-
kich innych bytowo60,

Wedtug sw. Tomasza z Akwinu, status wewnetrzny przyczyn bytu
okreslajg: jego jednostkowosc, jego osobnosc, jego innosc i jego pojedyn-
CZ0S¢%6L,

Niepowtarzalnos¢ gwarantowana osobnoscig istnienia i istoty, jako
tworzacych byt, wskazuje, ze ten byt jednostkowy jest osobny dzieki tylko
jemu wtasciwym skutkom przyczyn gtownych®62. Byt jednostkowy jest
inny niz pozostate byty, gdyz caty zespot determinujgcych go pryncypiow
wywotat tylko te niepowtarzalne skutki, ktére go stanowig®%3.

Ten postulat osobnosci bytu jest szczegdlnie wazny przy poznawaniu
0sOb niepetnosprawnych. Najczesciej moéwimy: niewidomi, trisomicy,
autystycy, dotknieci dzieciecym porazeniem mozgowym itp. A przeciez to
sg zawsze odrebni ludzie, kazdy ze swojg wtasng historig. To, ze cierpig na
jakies deformacje czy uszkodzenia, oznacza tylko tyle, ze historia ich zycia
rozpoczeta tak, jak u kazdego z nas narodzinami i wymaganiem mitosci
matczynej, jest obarczona epizodem dzieciecego porazenia moézgowego,
problemow ze wzrokiem, skutkéw trisomii 21, autyzmem (zawsze innym) itd.

Filozof stwierdza, ze przyczyna realnosci osoby jest jej istnienie®* Osobe
za$ cechuje moznosc intelektualna zawarta w jej formie czynigcej z istnienia
istnienie tylko tej wtasnie istoty®%s.

658 J. Doroszewska, Pedagogika specjalna...
659 M. Gogacz, dz. cyt,, s. 23.

660 Tamze, s. 23.

661 Tamze, s. 24.

662 Tamze.

6653 Tamze, s. 24-25.

664 Tamze, s. 27.

665 Tamze, s. 23.
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Ludzkim, przypadtosciowym wyposazeniem realnej osoby jest jej psy-
chika — zespot jej uczud, wiedzy i skutkow decyzji, czytamy u Mieczystawa
Gogacza. Do bytu osobowego przynalezy rozumnosc¢ i wolnos¢ — podstawy
poznania i decyzji®®®.

Osoba ludzka, kontaktujac sie z ludzmi poprzez swoje istnienie i wtas-
nosci transcendentalne (odrebnosc, jednosc, realnosc, prawde, dobro
i piekno), powoduje istnienie relacji osobowych: wiary, nadziei, mitosci,
a wiec otwartosci, oczekiwania i upodobnienia®®’.

Tu pojawia sie wazne pytanie: Czy kazdy cztowiek niepetnosprawny
jest obdarzony intelektem? Odpowiedz jest bardzo obcigzajgca: tak, kazdy,
gdyz wynika to z jego duchowej istoty. Oczywiscie funkcje tego intelektu sg
u kazdego inne - u jednych bogatsze i silniejsze, u innych stabsze i moze
ubozsze. Wszakze wszystkich tak zwanych sprawnych mozemy uszerego-
wac na pewnej linii wedtug roéznych jakosci ich funkcji intelektualnych. Tak
zwani skrajnie niepetnosprawni umystowo nie sg poza tym szeregiem, ale
maja jedynie okres$lone miejsce w tym szeregu. Kazdy z nich, jak juz wiemy,
ma swoje szczegolne miejsce — dla siebie osobne.

Czy tak zwani wymaozdzeni tez? Tez. I to moze by¢ dla nas wstrzasem
intelektualnym. Statym przypomnieniem o tym, ze mozemy bezustannie
szukac kontaktu z tym intelektem. Wszakze liczba naszych tak zwanych
normalnych mozliwoséci moézgu (na poziomie potagczen dwdjkowych), jak
podaje Antoni Kepinski, wynosi 1010! [silnia]®®8. Jakiej redukcji moze ona
ulec? Sadze, ze psychoneurologowie mieliby tu wiele do powiedzenia.

Mieczystaw Krapiec przypomina, ze wszystko, co jest bytem — rzeczg —
jednoscig — odrebnoscia, jest zarazem w koniecznej relacji do intelektu®%°.

Poznanie nasze jako podstawe ma zasade tozsamosci i niesprzecznosci
poznawanego bytu. Zasada tozsamosci pozwala nam wyroznic przedmioty
poznania i ich cechy, a zasada niesprzecznosci pozwala odréznic¢ byt od
niebytu — stwierdzi¢, ze byt istnieje. Zasady tozsamosci i niesprzecznosci
czynig poznawany byt wyraznym dla nas®’°.

666 Tamze, s. 40.

667 Tamze.

668 por. A. Kepinski, Psychopatologia nerwic..., s. 134.
669 M A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 132.

670 Tamze.
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Jesli zatem zasady tozsamosci i niesprzecznosci sg ostateczng podstawg
naszego poznania i dzieki nim poznanie jest w ogole mozliwe, to znaczy to,
ze byt sam w sobie jest racjonalny. Prawa bytu sq prawami myslenia®”..

Wszystko, co powstaje w naszej mysli, jest jak gdyby wywotane przez
poznawany byt. Nasz intelekt w trakcie poznania jest jak gdyby swoiscie
potaczony z bytem poznawanym. W intelekcie uswiadamiajg sie realne
tresci poznawanego bytu®72.

To wtasnie prawa bytu, poznane mniej lub bardziej dostatecznie, stajg
sie z chwilg przyjecia ich w odpowiednim kontekscie przez mysl - pisze
Mieczystaw Krgpiec — prawami naukowymi®73.

Naukowe poznanie praw rzgdzacych bytami niepetnosprawnymi jest
doprawdy ogromne i w swej istocie ukazuje ich cztowieczenstwo, jego
pelnie i ztozonos¢. Pozostaje postawic pytanie: dlaczego sformutowane tu
prawa naukowe sg tak dalece zapoznane powszechnie?

Uwyrazniajagc w naszym poznaniu byt jako prawde, odkrywamy zasade
racji bytu®74.

Zgodnie z zasadg tozsamosci, czytamy u Mieczystawa Krgpca, wszystko,
co jest, ma to dzieki czemu jest (istnieje) i jest tym, czym jest. Tak wiec
zgodnie z tym, co powiedzieliSmy poprzednio — wszystko, co jest, jest
poznawczo ujmowalne, gdy jest mozliwe do uzasadnienia®s.

Tu wszakze wkracza subiektywizm naszego poznania. Wszystko moze
by¢ dla intelektu zrozumiate, o ile odpowiednio mu sie przedstawi. Po-
znajemy byty w ich ztozonosci zarazem z czynnikdéw konstytutywnych
i z niekonstytutywnych, ale z bytowoscig jakos zwigzanych. To ztozenie
zgodnie z zasadami fundamentalnym bytu jest niesprzeczne®7.

Czynniki konstytutywne bytu majg sie do czynnikdéw niekonstytu-
tywnych (przypadtosciowych) w relacji posiadajacego do posiadanego.
Wszystko, co jest, ma swojg racje bytu albo w sobie (jako czynniki konsty-
tutywne) albo poza sobg (we wszystkich innych aspektach)%”’.

671 Tamze, s. 132-133.
672 Tamze, s. 133.

673 Tamze.

674 Tamze.

675 Tamze, s. 134.

676 Tamze.

677 Tamze.
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Tak wiec mamy wyrdzniong racje bytu wewnetrzng i zewnetrzng.
W sobie byt zawiera zdeterminowang przez czynniki konstytutywne na-
ture®”8. Czynniki zewnetrzne (racja bytu zewnetrzna) buduja byt, ale nie sg
konieczne dla tego bytu jako bytu.

Jezeli teraz zapytamy, czy niepetnosprawnosc¢ konstytuuje cztowieka,
to uzyskamy odpowiedz co do zawartosci racji bytu wewnetrznej. Jean
Vanier twierdzi, ze niepetnosprawnosc¢ — stabosc jest konstytutywng czescig
istotowq bytu osoby ludzkiej®’®. Podobng mys$l znajdziemy tez u Kepin-
skiego, ktory stabosc¢ bytowg cztowieka upatruje w jego ztozonosci. Im uktad
bardziej ztozony, tym bardziej narazony na zniszczenie czy ostabienie®®0.

Mieczystaw Krgpiec przypomina stwierdzenie sw. Tomasza z Akwinu, ze
wszystko, co przystuguje jakiemus bytowi, nie na mocy tego, czym on sam
jest, przystuguje mu w wyniku dziatania jakiejs przyczyny®8L.

W tradycyjnym systemie arystotelesowskim mamy cztery przyczyny:
formalng, materialng, sprawczg i celowg®®2. Rozbudowaty sie one pdzniej
o przyczyne formalng zewnetrzng (idee) i przyczyne sprawcza nadrzedna.
Jako racja bytu wewnetrzna jest przyczyna formalna wewnetrzna. Wyrdznia
sie ona w zasadzie tozsamosci®®3. Tu wtasnie mamy wazne pytanie: jaka
jest wewnetrzna racja bytu cztowieka?

Poniewaz jest osobg, musi odznaczac sie rozumnoscig. Poniewaz
niezaleznie od niepetnosprawnosci mamy do czynienia zawsze z 0osobg
ludzka, to ta zasada wewnetrznej racji bytu jest niestychanym wyzwaniem
dla nas: z jednej strony do pielegnowania nadziei, a z drugiej do leku przed
zZranieniem nieuwaga czy naruszeniem godnosci.

W racjach bytu zewnetrznych®8* wyrdozniamy przyczyne celowa. I tu
jawi sie dwojakie pytanie:

1. O celniepetnosprawnosci — odpowiada na to Chrystus u $w. Jana (J 9,
1-4): Ani on nie zgrzeszyt, ani rodzice jego, ale stato sie tak, aby sie na nim

678 Tamze.

679 por. J. Vanier, Wspdlnota miejscem radosci...; A. Wojciechowski, Cziowiek u Kepin-
skiego 1 Vaniera...

680 A Kepinski, Psychopatologia nerwic...; A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego i Va-
niera...

681 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 135.
682 Tamze, s. 136.
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objawity sprawy Boze. Potrzeba nam petnic dzieta Tego, ktory Mnie postat,
dopdoki jest dzieri, nadchodzi noc, kiedy nikt nie bedzie mogt dziatac.

2. Jaki cel jest racjg bytu naszej relacji do niepetnosprawnych — naszego
dziatania?

To niezwykle wazne pytanie: musimy tu odpowiedziec¢, czy celem na-
szym jest dobro kazdego z odrebnych bytow, z ktorymi mamy do czynienia,
czy tez celem naszym jest zaspokojenie naszej ,.koncepcji na sztuke niepet-
nosprawnych”’, ,na nas samych jako mitosiernych’, ,na system organizacji
spotecznej” itp.

Wyrézniamy tez przyczyne sprawczg — racjg bytu osoby niepetnospraw-
nej jest przyczyna sprawcza — Bog. Ale i my jestesSmy sprawcami skutkow
sytuacji cztowieka niepelnosprawnego — w relacji do sprawstwa Bozego.
To jest nasza odpowiedzialnosc.

Dalej przyczyna wzorcza. ldea Boga jest znana samemu Bogu — my
mozemy poznac jej czes¢ wlasnie w przytoczonym tekscie Ewangelii wg sw.
Jana. Ale pozostaje pytanie o idee przyswiecajgcag nam jako pozostajgcymi
(zawszel) w relacji z niepetnosprawnymi.

I przyczyna materialna. Jezeli niepetnosprawnosci nalezg do wtasciwosci
tego oto cztowieka, to racje bytu majg w cztowieku. Sg emanacija i przeja-
wem jego cztowieczenstwa®8s. Sg z nim zwigzane.

Jest to wielkie stwierdzenie Jeana Vaniera: kazdy z nas jest byle jaki — ma
prawo by¢ byle jakim. Kazdy z nas nosi w sobie swojg niesprawnosc¢ — lepiej
lub mniej ukrytg, a co wiecej — lepiej lub mniej znang nam samym. Jestesmy
raczej stabi niz silni — przez swojg stabos¢ narodzin, Smierci i zawartej
miedzy tymi punktami granicznymi — historii naszego zycia®®®.

Nasze poznanie osadzone jest na osi, ktorej kraricami z jednej strony
jest byt przygodny niekonieczny, a na drugiej stronie Absolut - taki byt,
w ktérym sam akt istnienia jest czynnikiem konstytuujgcym byt687.

O prawdzie mozna mowi¢ w dwojakim znaczeniu:

1) jako o prawdziwos$ci naszego poznania;

2) jako o prawdzie samej rzeczy®88.

To odnosi sie do naszego myslenia o osobach niepetnosprawnych:

685 por. tamze, s. 136-137.

686 por. J. Vanier, Wspdlnota miejscem radosci i przebaczenia...
687 M.A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 137.

688 Tamze, s. 138.
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1. Poznajemy osoby niepelnosprawne w tym, co one nam ,podajg”
do poznania, ale tylko w taki sposdb, w jaki nasza mysl sie subiektywnie
ksztattuje;

2. Prawda osoby niepetnosprawnej zawarta jest w niej samej — przez
to ze jest.

Mozemy odrzuci¢ osobe niepetnosprawng lub jg przyjac. To sprawa
naszej wolnosci. Ale poznanie naukowe osoéb niepetnosprawnych jest
ogromne i uzasadnia nam to, ze sg oni petnymi ludzmi dgzgcymi do pod-
trzymania relacji wiary, nadziei i mitosci.

Mieczystaw Krapiec podaje za Izaakiem ben Salomonem: Prawda jest
uzgodnieniem intelektualnego poznania i rzeczy. Czyli szukajac prawdy,
szukamy jakiej$ zgody pomiedzy naszym rozumem a poznawanym bytem.
Szukajac prawdy o niepetnosprawnym, szukamy zgody pomiedzy naszym
rozumem a poznawanym bytem, ktéry okreslamy jako byt niepetnosprawny.
I zwrocémy tu uwage na historie poznawania osob nazywanych przez nas
niepetnosprawnymi w naszym wtasnym zyciu.

Najpierw zazwyczaj byt to lek. Lek, a potem moze poczucie bezradno-
$ci. O tym leku mowi pieknie mgr Beata Borowska-Beszta®®. Jest to lek
naszej egzystencji. Wynikiem tego leku moze by¢ odrzucenie — ale my nie
odrzuciliSmy: pozostaliSmy i jestesmy. I to wtasnie jest ,putapka’, w ktorg
wpadlismy: Putapke te definiuje sw. Augustyn — Jak ciezar rzeczy powoduje
jej materialny ruch, tak materialnym ruchem woli jest mitos¢. Gdziekolwiek
podazam, to podgzam tam pod impulsem mito$ci®?°.

Kazdy byt jako byt jest poznany przez Absolut (o kazdego upomne sie).
Jezeli kazdy byt jest pochodny od Absolutu, to znaczy to, ze jest zgodny
z umystem Absolutu.

Kazdy byt jest poznawalny przez intelekt ludzki (w kazdym razie w po-
tencji) w granicach mozliwosci tego intelektu. Kazdy byt pochodzacy od in-
telektu ludzkiego jest zwigzany z tym intelektem, a wiec moze by¢ poznany
przez ten intelekt i osgdzony (tu mozemy mysle¢ o bytach terapii)®°L.

689 B. Borowska-Beszta, Konflikt jako element terapii (Studium terapii pedagogicznej osob
dorostych z zaburzeniami rozwoju), rozprawa doktorska w IP UMK, 2003.

690 M A. Krapiec, Dzieta VII; Metafizyka..., s. 173.
691 por. tamze, s. 139.
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Wszystkie twory kultury jako takie noszg na sobie pietno pochodzenia
od ludzkiego intelektu, a przez to ujawniajg zaleznosci od niego®92. Niepet-
nosprawni jako twoércy kultury.

Prawdziwos¢ dzieta kultury wyrédznia kategorie fatszu czy fatszerstwa,
kiedy to nie pochodzac od danego jednostkowego intelektu, usituje ono
sobg te relacje pochodnosci zasugerowac¢. Mamy wowczas do czynienia
z falsyfikatem, takze wtedy, gdy dzieto kultury nazwane dzietem niepetno-
sprawnych w rzeczywistosci nim nie jest — jest dzietem terapeuty wykona-
nym rekami czy ciatami, czy gtosami niepetnosprawnych - tu koniecznosc
mowienia prawdy o tym dziele (zgody intelektu — sadu i rzeczy)®%3.

Byt jest racjonalny - daje sie poznac¢ umystem ludzkim. Wszystko, co
stanowi o naszym zyciu racjonalnym, wewnetrznym, wszystko to jest naj-
pierw trescig i ,prawem” samego bytu®%4. Sam byt poznawany jest bardziej
pierwotnie racjonalny niz sama nasza mysl, nasze poznanie, dzieki ktéremu
wybijamy sie ponad catg przyrode, mowi Mieczystaw Krapiec.

Przyporzagdkowanie bytu do intelektu, od ktérego pochodzi, jest ko-
nieczne i niezbywalne. Poniewaz najwyzszym bytem intelektualnym -
zrodtem istnienia wszystkich bytow jest Absolut, to wszystkie byty stwo-
rzone sg koniecznie przyporzadkowane intelektowi Absolutu®®s. A wiec
1 byty niepetnosprawne. Stanie sie to dla nas bardziej zrozumiate, gdy
zastanowimy sie, ze i my przeciez jesteSmy stabi — niepetnosprawni przez
nasze narodziny, Smierc i zawartg miedzy nimi historie naszego zycia.

Prawda bytu to bytowosc¢: o ile jest przyporzagdkowana do intelektu.
By¢ bytem i wyrazac prawde bytowa, to jedno i to samo. W starozytnosci
i Sredniowieczu méwiono, ze byt i prawda to warto$ci zamienne®9®.

Przeciwienstwem prawdy bytowej jest fatsz, tak jak przeciwienstwem
prawdy logicznej jest btad. Fatsz to niezgodnosc¢ rzeczy i intelektu, od
ktérego rzecz jest pochodna bytowo®’. Nie moze wiec by¢ niezgodnosci
osoby niepetnosprawnej i intelektu Absolutu. Moze natomiast by¢ fatsz
w stosunku do tworcy przygodnego, czyli moze zachodzi¢ niezgodnosc¢
rzeczy i intelektu w procesie terapii.

692 Tamze, s. 140.
693 Tamze.
694 Tamze, s. 141.
695 Tamze, s. 143.
69 Tamze.
697 Tamze, s. 144.
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Mozliwy jest fatsz naszej relacji do przedmiotu naszej terapii — mozemy
by¢ terapeutami uczciwymi i nieuczciwymi. Zalezy to od tego, czy rzeczy-
wiscie w naszym poznaniu rozpoznajemy rzeczywisty byt poznawany,
czy tez zamacamy to poznanie uprzednio sformutowanym sgdem i dla
tego sgdu naginamy nasze opinie i postepowania, albo tez czynimy cos
i $wiadomie nazywamy to inaczej - swiadomie wiec fatszujemy nasze
dziatania.

Trudno czesto powiedzie¢ — ja nie wiem, jak postgpi¢, albo — nie jestem
w stanie sprosta¢ wymogom jego prawdy, bo brak mi umiejetnosci czy
brak mi cierpliwosci, czy sity. Trudno jest powiedzie¢ — moge pomaoc tylko
troche, moge tylko niesmiato dotkngc¢ go dtonig czy usmiechngc¢ sie — co
dalej, to nie wiem. Zamiast tego myslimy — ach, przeciez mozemy zmusi¢ go
do postuszenstwa — przeciez to my wiemy, co dla niego najlepsze. Przeciez
potrafimy tak wptynac na niego, ze namaluje to, co my chcemy, a potem
ogtosimy to jako sukces terapeutyczny - jako rozwoj cztowieka. Przeciez
potrafimy sktonic¢ go do realizacji mojego zamiaru. Przeciez zrobimy z niego
stynnego artyste itp. Czy jednak prawda nie jest taka, ze to my chcemy by¢
oklaskiwanymi terapeutami?

Piekno jest zwigzane z catoksztattem przezy¢ poznawczo-pozgdaw -
czych®%8 Poznawalnoé¢ piekna przechodzi przez faze ,spontaniczng”
i bardziej zreflektowang, w ktorej uwyraznia sie tres¢ przezywana spon-
tanicznie®°.

Mieczystaw Krgpiec mowi, ze nalezy zwrdci¢ baczniejszg uwage na
nature zwigzku pomiedzy realnie istniejacym swiatem, naszym intelektem
i rozumnym pozgdaniem. Intelekt moze poznac¢ wszystko, co pojawi mu
sie jako byt, przynajmniej poznaniem ogolnikowym, gdyz moze stwierdzic¢
faktistnienia czegos. Poprzez poznanie intelektualne mozemy potaczyc sie
intencjonalnie ze wszystkim, co istnieje — z kazdym bytem?7° .

Taka intelektualnie ujeta bytowos¢ wzbudza w cztowieku pierwotne
reakcje pozgdawcze, gdyz cztowiek tak jest zbudowany, ze nastepstwem
kazdej istniejgcej w nim poznawczej formy jest jakas sktonnos¢ do lub od
rzeczy przedstawionej w ujeciu poznawczym. Rzeczywistos¢ ogarniamy
intencjonalnie jakby dwoma ramionami naszej psychiki, ktérymi sg inte-

698 Tamze, s. 169.
699 Tamze.
700 Tamze, s. 169-170.
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lektualne poznanie i konieczna reakcja naszego rozumnego pozadania’ol.
W ten sposdb cztowiek przezywa rzeczywisto$é’02,

Mamy tu do czynienia z dwoma ruchami — do-wewnetrznym i od-
-wewnetrznym: poznawczym i pozgdawczym?%. Jesli catosciowg reakcje
poznawczo-pozagdawczg cztowieka nazwalibysmy, pisze Krgpiec, przezy-
ciem pieknosciowym, to takie catosciowe przezycie swiata bytoby czyms
pierwotnym w ludzkiej psychice’04. Czyli przezywajac naszg terapie, bedac
razem z naszymi podopiecznymi — przezywajac to bycie razem - przezy-
wamy piekno.

Wtadza rozumnego pozadania ujawnia sie w postaci dziatania’%.

Dziatanie w porzgdku poznawczym wyraza sie w postaci pojec i sgdow,
a w porzagdku pozgdawczym pierwszym wyrazem woli jest wewnetrzna
modyfikacja aktu dziatania, ktory mozemy nazwac aktem mitosci. Mitosc¢,
czytamy w Metafizyce Mieczystawa Krapca, jako wewnetrzna modyfikacja
aktu pozgdania, jest pierwszym i podstawowym przejawem rozumnego
pozadania. Sw. Augustyn przyréwnat ja do ciezaru: jak ciezar rzeczy po-
woduje jej naturalny ruch, tak naturalnym ruchem woli jest mitosc. I jesli
gdziekolwiek podgzam, to podgzam tam pod impulsem mitosci’.

Zawsze zwracano uwage na analogiczng role mitosci w porzgdku rozum-
nego pozadania do pojecia w porzgdku poznania. Jesli w procesie poznania
formutuje sie pojecie, to w procesie pozadania analogicznie formutuje sie
mito$¢ w ruchu do - rzeczy poznawanej’%’.

Mitosc¢ wiec bytaby pierwotnym dostosowaniem sie, wewnetrznym
upodobaniem, jakby przemiang podmiotu umitowanego w mitujgcym,
wspotmiernoscig, darowywaniem sie itd. Blizsze jej okreslenie napotyka
na trudnosci, ktérych powodem jest nie tylko ubdstwo stownikowe, ale
sama natura rzeczy — zawiktana i tajemnicza, aczkolwiek odczuwana przez
kazdego cztowieka’8.

701 Tamze, s. 170.
702 Tamze, s. 171.
703 Tamze, s. 170.
704 Tamze, s. 173.
703 Tamze.
706 Tamze.
707 Tamze.
708 Tamze.
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Mitos¢ wszedzie jest pojmowana jako pierwotna i zasadnicza racja dzia-
tania, ujawniajgca sie w pozadaniu. Trudnosc¢ opisu aktu mitosci wynika
z tego, ze ma on charakter dynamiczny”°°.

Chociaz mozna kochac¢ co$ nawet przy matym poznaniu rzeczy, to nie
sg mozliwe intensywne akty poznania przy braku mitosci, czyli umitowania
do przedmiotu swej kontemplacji’l°.

A terapia wiasnie jest takim intensywnym aktem poznania.

Przedmiot, byt, ujrzany w kontemplatywnej wizji (intelektualnej za-
sadniczo) wzbudza w naszym rozumowym pozadaniu akt mitosci, w jej
pierwotnym przejawie. Sw. Tomasz: piekne jest to, co ujrzane wzbudza
upodobanie”.

Intelektualna wizja, o ktdrg tu chodzi, czyli kontemplacja, charakteryzuje
sie brakiem rozumowania, dociekania petnego niepokoju. W kontemplac;ji
mysljednoczy sie z przedmiotem naszego poznania bez dyskursu i niepo-
koju. Odpowiada temu moment drugi — zaangazowania sie wolitywnego,
zwanego mitos$cig’2. Jest to bezinteresowny zachwyt ujrzanym przedmio-
tem”13,

Nasze dyspozycje, zarowno wrodzone, jak i nabyte, odpowiednio nas
Justawiajg” w percepcji poznawczej do uchwycenia takich elementdow, ktore
sg jakos ,pokrewne” naszej naturze, jednak w tak osobiscie ukierunkowanej
wizji lub postrzeganiu zawsze ujmujemy tresci, ktére sg w rzeczy, ktorych
nos$nikiem jest rzecz - byt poznawany’4.

Pozadamy wiec w przezyciu pieknosciowym to, co jest zawarte w oso-
bach niepetnosprawnych. Co wiec jest tak dla nas godne pozgdania? Warto
temu poswieci¢ namyst refleksyjny: Co jest dla nas godne pozgdania w 0SO-
bach niepetnosprawnych?

Swiety Tomasz wtasnie w istnieniu dojrzat ontyczne podstawy piekna.
Wszystko, co istnieje, jest piekne, bo jest pochodne racjonalnie i wolityw-
nie od istnienia czystego Boga, ktory jest pieknem samoistnym. Bedac

709 Tamze, s. 174.

710 Tamze.

711 Tamze.

712 Tamze.

713 Tamze, s. 174-175.
714 por. tamze, s. 176.
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pochodnym na drodze intelektu i mitosci od Absolutu, byt jest zarazem
prawdziwy i dobry”3,

By¢ pieknym znaczy byc¢ bytem (istniec) jako zarazem przyporzadko-
wanym intelektowi i woli Absolutu w sensie transcendentalnym i osobie
ludzkiej w sensie przedmiotu oddziatujgcego na nig”*.

Wsrdd obiektywnych sktadnikéw piekna sw. Tomasz wyrdznit trzy:
zupetnosc¢ (doskonatosc), proporcje (harmonie), jasnosc. Ostatnia jasnosc
(claritas) w jezyku filozofii estetyki wyraza to samo co istnienie’.

Przezycie pieknosciowe jest w cztowieku bardziej pierwotne, zwraca
uwage Mieczystaw Krgpiec, nawet w stosunku do przezycia prawdziwos-
ciowego i pozgdawczego. Te dwa sg juz uszczegdtowieniem pierwszego”:8.
Nasze osobiste przezycia potwierdzajg, pisze on, pierwotnosc¢ naszej reakcji
na piekno. Jesli wiec pozgdamy pieknosciowo osoby niepetnosprawne, to
znaczytoby to, ze sg one doskonate, harmonijne i jasne — przejrzyste.

Jerdme Lejeune — genetyk, odkrywca trisomii 21, postawit pytanie: dla-
czego ludzie z anomalig genetyczng, nawet jesli nig bedzie nadmiar — majg
uszkodzong inteligencje?”!® Nigdy nie schodzi ze stanowiska, ze mamy
zawsze do czynienia z cztowiekiem, niezaleznie od tego, jak rozlegte bytyby
uszkodzenia. Zagadnienie podejmuje jakby z dwu obszaréow:

1. Mozliwego stanu uszkodzonego mozgu poprzez analogiczng analize
waznych miejsc struktury.

2. Refleksji nad genetycznie okreslong naturg cztowieka.

1. Bada biochemiczng strukture potgczen i obwodow.

715 Tamze, s. 177.

716 Tamze.

717 Tamze.

718 por, tamze, s. 178.

719 Jeréme Lejeune (1926-1994), odkrywca trisomii 21, badacz mechanizméw uszkodzen
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pieskiej Akademii Zycia utworzonej przez Jana Pawta II w 1994 r.; od 1965 r. kierownik Zaktadu
Cytogenetyki Szpitala Dzieciecego Necker w Paryzu, zbadat z zespotem ponad 30 000 dossiers
chromosomowych i leczyt ponad 9 000 oséb dotknietych uposledzeniem inteligenciji.
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2. Wprowadza pojecie jakosci, ktoéra porzadkuje w inny sposob te sama
by¢ moze liczbe jednostek informacji zawartej w kodzie genetycznym
i w mechanizmach odczytywania tych informacji.

Celem, ktory sobie stawia Jerdme Lejeune, jest wykazanie wyjgtkowosci
w Swiecie zywym tego, co stanowi o cztowieku - jego zapisu genetycznego
ijego wyjatkowego, ludzkiego organizmu, ktory zarazem przechowuje ten
zapis i go odczytuje, i jest ozywiony duszg ludzka.

Przedstawiam rozwazania Jerdme Lejeune’a z okresu lat 1970-1988
o niemocy ludzkiej inteligencji. Od jednego z pierwszych doniesien na-
ukowych Sur un modele de recherche dans certains cas de debilité mentale
(O modelu badan w niektorych przypadkach niemocy umystowej) przed-
stawionego w 1970 r. w Paryskiej Akademii nauk do referatu Existe-t-il
une morale naturelle? (Czy istnieje naturalna moralnosc?) przedstawio-
nego w Watykanie na II Miedzynarodowym Kongresie Teologii Moralnej
w roku 1988.

Lejeune sam mowi, ze problemy go tu zajmujace dotycza dziwnej zalez-
nosci ducha i materii’?0. Oczywiscie jako lekarza interesuje go znalezienie
srodkow do wyleczenia choroby, ktdrg tu jest uszkodzenie umystu, ale
zastrzega, ze medycyna wcale nie pretenduje do przywrocenia mgdrosci
tym, ktorzy sq w nig stabo zaopatrzeni, ale chciataby im dostarczy¢ srodkow
do lepszego uzywania ich wtasnej inteligencji, kompensujgc braki niedo-
skonatosci sieci (dziatania osrodkowego uktadu nerwowego poczawszy od
poziomu zjawisk cytoneurofizjologicznych — uwaga autora)’?!,

Mimo poznania na podstawie symptomow wielu uszkodzen skutkujg-
cych niepetnosprawnoscia inteligencji, wowczas, na poczatku podjetych
przez Lejeune’a poszukiwan prawie nic nie wiedziano o mechanizmach
tego uszkodzenia umystu’??, ktore jest dolegliwoscig najbardziej nieludzka
takze dlatego, ze pozbawia chorego najbardziej cennej jakosci okreslonej
przez nasze dziedzictwo’?3. Gdyby udato sie znalez¢ odpowiedz na pytanie,
dlaczego ci chorzy nie sg inteligentni? to lekarz mogtby by¢ moze stosowac
jakies srodki, takze farmakologiczne, ktore poprawiatyby funkcjonowanie
mechanizmu, nawet nie poprawiajgc samej istoty zaburzen’?4,

720 g, Lejeune, Les mécanismes de la débilité de l'intelligence..., s. 145.
721 Tamze.

722 Tamze, s. 139.

723 Tamze, s. 137.

724 Tamze, s. 139.
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Trudnosc¢ pojecia catosci problemu lezy rowniez w tym, ze przyczyng
niemocy umystowej moze by¢ ogromna liczba chorob, poczgwszy od
urazow, infekcji i zatruc poprzez choroby genetyczne i chromosomowe’?3,
Wsréd mozliwych przyczyn pojawia sie tez dziwna wtasciwosc¢. Tak jak
nadmiar lub brak segmentow chromosomow, lub catych chromosomow
wywotuje zaleznie od chromosomu, o ktory chodzi, szczegdlny, rozpo-
znawalny klinicznie syndrom lustrzany, zaleznie od braku czy nadmiaru
chromosomu, to jesli idzie o inteligencje, to juz nie obserwujemy tej opozy -
cji (...) rezultat jest zawsze ten sam: powazne uposledzenie umystowe’26,

Lejeune ma petng swiadomosc¢ tego, na jak trudny teren wkracza. Mysl
ludzka.

Mysl, powiedziat Sokrates (...) jest rozmowa, ktorg prowadzi dusza z sama
sobg o rzeczach, ktore bada. (...) Ta rozmowa moze miec (...) zwigzek ze
Swiatem i czynic¢ go nam zrozumiatym. Einstein sie tym zadziwit’?’.

(...) Aby odpowiedzie¢ na (..) pytanie o energie mozgu, z calg prostotg
powiem, ze jeszcze jej nie rozumiemy. Znamy pewne nadzwyczajne ka-
skady reakcji biochemicznych, ktore pozwalajg jej sie okazac 1 zbyt czesto
obserwujemy choroby, ktore mogg zaktocac ich normalny bieg. Ale jak
nasza wola uruchamia te energie, kanalizujgc jg do tego a tego zadania, do
przezwyciezania tej lub innej przeszkody, tego, co nazywamy badaniem,
rachowaniem, zastanawianiem sie, po prostu nam umyka! W sensie bio-
chemicznym ustalono, ze mysl modeluje nature, ale ten zaskakujgcy proces
przekracza nasze mozliwosci analizy’?8.

I jest to wtasciwosc cztowieka. Krok od ewolucji do rozumu uczynit tylko
cztowiek’?.

Sokrates miat racje. Ta mysl, ta rozmowa, ktorg dusza prowadzi sama
Z sobg, wcale nie musi by¢ zwerbalizowana. Ale koniecznie trzeba, aby te
mysli przeszty potem przez sito logiki w formie stow, symboli, lub gestow;
trzeba, aby te mysli zostaty porownane miedzy sobg w rozmowie, ktorg
dusza prowadzi ze sobg o tych obiektach, ktore bada’3°.

725 Tamze, s. 137.
726 Tamze, s. 140.
727 3. Lejeune, L'origine de l'intelligence..., s. 319.
728 Tamze, s. 333.
729 Tamze, s. 334.
730 Tamze, s. 335.
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Trzeba ustali¢ dwie rzeczy, mowi Lejeune: najpierw, czy rozum jest
udziatem wszystkich ludzi i czy jego uzywanie jest wrodzone. Po drugie,
trzeba poszukac tego, co moze przeszkadzac w tym uzywaniu i jesli te
ostabienia sg wrodzone, ich tez poszukac’. I tu Lejeune zwraca uwage
na niezwyktg pozornie sprawe. Wszystko, co jest zasobem naszego rozu-
mowania, logiki, jest w nas. JakbysSmy byli jednoscig ze Wszech$wiatem
i naszg myslg. Niematerialne zmieszane jest z materialnym. Kartezjanskie
wspotrzedne wyznaczajgce ptaszczyzne sg tylko rozumowsg ilustracjg tego,
co wyznacza kurczaca sie po najkrotszych liniach Zrenica. Cztery wymiary
Einsteina sg zapisane w anatomii nerwu przedsionkowego, ktory informuje
o przestrzeni i rownowadze 1 nerwu slimakowego, ktory przynosi nam
muzyke, a z nig i czas’®?. Tak wiec cztowiek jest wpisany w doskonato$c¢
Swiata. Caty cztowiek.

[ tu musimy postawic nastepne trudne pytanie. Czy znaczy to, ze wszy-
scy jestesSmy w rownym stopniu doskonali, czy nasze nierdwnosci majg
tylko przyczyny spoteczne? To chwalebnie, mowi Lejeune, tak probowac
twierdzi¢, chronigc w ten sposéb jednych (stabych) przed drugimi (silnymi).
Niebezpieczenstwo tego zagrozenie pokazata historia. Ale jesteSmy zobo-
wigzani do prawdy. Jezeli chcemy pomaoc stabym, a moze nawet ich zupet-
nie wyleczy¢, to musimy ich naprzod uznad, aby ich nastepnie chronié’33.

Aby szukac obszarow czy miejsc uszkodzenia, Jerome Lejeune odwotat
sie do analogii. Stwierdzit, ze sg urzadzenia o doktadnie znanej technologii
imechanizmach funkcjonowania, ktére symulujg pewne operacje wtasciwe
dlaludzkiego moézgu. Zaczat od maszyny liczacej Pascala ztozonej z két zeba-
tych i drgzkéw. Obecnie takimi urzgdzeniami sg najbardziej wyrafinowane
komputery. Wprawdzie ztozonosc¢ ludzkiego mdzgu nieprawdopodobnie
przekracza ztozonos¢ najlepszego komputera oraz zasada elektronicznego
funkcjonowania komputera jest zasadniczo rézna od reakcji biochemicz-
nych elementéw nerwowych’34, to wszystkie te maszyny, poczynajgc od
maszyny Pascala, odpowiadajg na trzy podstawowe wymagania: ustalona
sie¢, logiczna przez swojg konstrukcje, jasny i niezaktécony przekaz na

731 Tamze, s. 320.

732 Tamze, s. 322, 324.

733 Tamze, s. 320.

734 3. Lejeune, Les mécanismes..., s. 139-140.
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odlegtos¢ i bardzo $cista odpowiedz kazdego sktadnika: tak lub nie”3s.
Wczesniej wyodrebnit cztery obszary wspolne:

1. Wszystkie znane systemy sg utworzone na zasadzie powigzania Scisle
okreslonych i tworzgcych niezwykle ztozong i rygorystycznie ustalong
sie¢, efektow kaskady, sktadajaca sie z wielu obwodow reprezentujgcych
potencjalne znaczenie logiczne.

2. Kazdy z mozliwych obwoddéw zawiera zwrotnice, ktérych uktad
okresla droge, ktora ma byc¢ przebyta; potaczenia te sg scisle izolowane
jedne od drugich, tak aby ukierunkowac tanicuch skutkow wykluczajgcy
szkodliwe rozproszenia.

3. Komponenty, ktore je tworzg, majg doktadnie okreslone i zlokalizo-
wane dziatanie, zawsze takie samo i zawsze uruchamiane w tych samych
warunkach; kazda czes¢ podlega scisle prawom wtasciwego sobie dziatania.

4. Kazdy tancuch skutkow odbywa sie w doktadnie okreslonym czasie,
tak aby skutki mogty by¢ skonfrontowane z rezultatami otrzymanymi na
innym obwodzie; oznacza to, ze szybkos¢ elementéw proceséw ma wage
absolutng i nie moze by¢ zmieniana’?*.

Zastrzegajac, ze analogia z mozgiem ludzkim moze by¢ tylko bardzo
0godlna, gdyz maszyny te symulujg tylko niektore skutki dziatania umystu,
Lejeune sadzi, ze jezeli wszystkie znane maszyny odpowiadajg tym wyma-
ganiom, pod grozbg nieskutecznosci, wydaje sie mozliwe przypuszczenie,
iz podtoze inteligencji odpowiada tym samym wymaganiom i uszkodzenia
maszyn mogtyby nam pozwolic¢ okreslic istote pewnych dolegliwosci, ktore
czynig z chorego niepetnosprawnego umystowo’?. Nie idzie o mechaniczne
rozwigzanie problemu niepetnosprawnosci umystowej. Chodzi o pokaza-
nie, ze choroby obecnie nieuleczalne (jak trisomia 21) mogtyby byc¢ tatwo
zwalczane, jezeli te mechanizmy bytyby, nawet czesciowo, objasnione’s8.

(...) Brak czesci sieci, jak w (...) trisomii 13 (...), wtdorne zniszczenia przez
krwotoki, niedotlenienia, zakazenia czy ucisk nowotworowy, lub tez (...)
postepujgce sciskanie mozgu przez ucisk hydrauliczny wodogtowia mogg
niszczy¢ (...) precyzyjng siec¢’*°. Takze anomalie oston izolacyjnych, liczne
choroby genetyczne, ktore zaktdcajg tworzenie sie i rozpad koniecznych

735 7. Lejeune, L'origine ..., s. 324; tegoz, Les mécanismes..., s. 137.
736 g, Lejeune, Les mécanismes..., s. 140.

737 Tamze.

738 3. Lejeune, Reflexions sur la débilité..., s. 7.
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substancji. Zaburzenia predkosci reakcji’#°. Zachwiania rownowagi tempe-
ratury’#l. Najpowazniejsze zniszczenia automatycznie sygnalizujg pewne
choroby.

Kazde dgzenie naprawy, zwraca uwage Lejeune, wydawatoby sie prozne,
poniewaz neurony nie odradzajg sie, ale prewencja moze by¢ wzorcowa,
jak na przyktad odprowadzanie ptynu mézgowo-rdzeniowego czy zabiegi
na zastawce, aby zrownowazy¢ hydrocefalie, czy tez problem prewencyj-
nego zaopatrzenia matki w kwas foliowy, aby zapobiec zwyrodnieniu cewy
nerwowej’#?, co jak wiemy, dzisiaj jest juz dziataniem powszechnym.

Byc¢ moze, pisat w 1981 r. Lejeune, ze wielka liczba niepetnosprawnosci
umystowych, w ktorych nie obserwuje sie ani wielkich zniszczen anatomicz-
nych, ani widocznych uszkodzeri powtok izolujgcych, wynika ostatecznie
z zaburzenia dostarczania w okreslonym punkcie niezbednych posred-
nikow. Takie nad miare uproszczone przedstawienie tych chemicznych
przektadni, jak to czynie, pozwala lepiej zrozumiec te fakty’*3.

Lejeune bardzo duzo uwagi poswiecit wtasnie badaniom doskonale
obecnie znanych z cytoneurofizjologii mechanizmow przekazu jonowego
miedzy neuronami, szukajgc tam miedzy innymi powoddéw uposledzenia
inteligencji u oséb dotknietych zespotem Downa. Nadmiar chromosomu,
to wedtug jego przypuszczenia takze przyczyna zaburzenia funkcjonowania
neuroprzekaznikéw biochemicznych.

Przypatrujac sie jezykowi genetycznemu DNA, a takze logice neurolo-
gicznej wszystkich zyjgcych, obserwujemy, ze elementy tych uktadow sg
wspolne wszystkim. Ale plan dziela jest szczegolny dla kazdego gatunku.
Rownie dobrze rozpoznajemy przynaleznosc jednostki przez analize jej
chromosomow, jak i rozbior jej potkul mozgowych.

To jednak nie wystarcza. Naszg wiedze identyfikacyjng buduje tez ob-
serwacja szczegolnego bytowania obserwowanych istot. Dlatego tez natura
ludzka jest oczywista dla kazdego. Na tej planecie cztowiek jest jedynym
bytem, ktory moze stawiac sobie pytanie, skagd przychodzi, kim jest i co
uczynit swojemu bratu. (..) To ta wyjgtkowos¢, ta wiedza jakby wpisana
genetycznie w serce cztowieka, przekazuje jego zachowaniu, a szczegol-

740 Tegoz, L'origine..., s. 327.
741 Tamze, s. 327-328.
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nie jego zachowaniu mitosnemu, godnosc, ktorej nie ma w reszcie swiata
zwierzecego’44.

(...) Najbardziej obiektywna i najbardziej nowoczesna genetyka moleku-
larna mogtaby strescic sie w niezrecznej parafrazie poczgatku Ewangelii sw.
Jana: na poczgtku byt przekaz, to przekaz zawiera sie w zyciu, to przekaz
jestzyciem  jesli ten przekaz jest przekazem ludzkim, to zycie to jest zyciem
ludzkim”45.

Wiele mozemy dowiedzie¢ sie zarowno o informacji genetycznej,
jak 1 o budowie moézgu wszystkich zyjacych. Ale posrod wszystkich tych
konstrukcji, tak samo racjonalnych u jednych, jak i u drugich, nie wiemy
w jaki sposob ostateczny rozktad materii powoduje, ze nie moze zabrakngc
ducha - jak to powiedziat sw. Augustyn’46.

Mozemy poznac dtugosc¢ przekazu, ilos¢ informacji. Mozemy nawet
odczytac poszczegolne informacje, ale nie oznacza to wcale, ze odréznimy
bla, bla, bla, ran, tam, plan i inne ron, ron, ron i patatu od sonetu Petrarki’*’.
Inaczej mowigc, tg samg iloscig znakow 1 nawet stbw mozna napisac za-
rowno ksigzke telefoniczng z tekstami reklam, jak i ,Nedznikow” Wiktora
Hugo. Ale ksigzka telefoniczna pozostanie ksigzka telefoniczng i nigdy nie
bedzie ,Nedznikami” Hugo.

Ta wyjatkowosc, ta tozsamosc pozwala nam tez wiedziec¢ o uszkodze-
niach tekstu ,Nedznikoéw” i rozpoznawac je. I zmierza¢ do ich naprawy,
nie zestawiajac w bezsensowne ,bla bla bla" czy nie upraszczajac w tekst
ksigzki telefoniczne;].

Skupiajgc sie na osrodkowym uktadzie nerwowym, mozemy kontro-
lowac braki czesci sieci zarédwno pierwotne, jak i powodowane wtérnymi
uszkodzeniami ostabienia sieci. Tu widzac, ze moézg ma nadmiar neurondw,
ktére w sposdb naturalny ciggle traci, mozna szukac drdg zastepczych (jak
to mamy w niektérych aktywnych metodach terapeutycznych — na przyktad
terapii Domana, Faya iich pochodnych). Takze mozemy $ledzi¢ przeszkody,
na przyktad toksyczne na drodze tworzenia sie nowych obwodow. Nadmiar
czy niedobdr substancji izolujgcych. Zaktdcenia odbiornikéw, szczegdlnie
w przerwach miedzysynaptycznych?’4é,

744 7. Lejeune, Existe-t-il une morale..., s. 366.
745 Tamze, s. 365.

746 3. Lejeunem, L'origine ..., s. 326.

747 Tegoz, Existe-t-il une morale..., s. 365.
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Na poczatku poznaliSmy tok myslenia Lejeune’a szukajgcego analo-
gicznych mechanizmow w komputerze i mézgu ludzkim. Jednak wcale to
nie oznacza, ze Lejeune chce sprowadzi¢ mozg do roli komputera. Wrecz
przeciwnie. Jest to niemozliwe, bo cztowiek ma umyst ludzki — ducha
(Uesprit) — cztowiek rzeczywiscie jest wcieleniem inteligencji’*°.

Mozna sie spierac o to, czy struktura mozgu jest ustalona swojg konstruk-
cjg 1 nic nie mozna do niej dodac, czy tez o to, ze nauka i srodki edukacyjne
powodujg wszelkie zroznicowania’0. Jedno méwig inzynierowie konstruk-
torzy, drugie instruktorzy pilotazu. Te dwie tezy uzupetniajg sie, tak jedna
jak i druga wyraza czes¢ prawdy”’>t. Maszyna musi by¢ doskonata, ale bez
doskonatego pilota nic z niej nie bedzie. I odwrotnie.

Na ksztatt cztowieczenstwa wptywa z jednej strony doskonatos¢ materii,
z ktorej jest cztowiek zbudowany, ale z drugiej strony ogromne dziedzictwo
jego kultury, ktdra stale rozwija sie i doskonali, ktdra jest catoscig. Lejeune
porownuje jg z rakietg wielostopniowg, gdzie cztony pierwsze odpadaja, ale
bez nich cztony nastepne nie osiggnetyby swojej mocy. Nie mozna wiec
mowic o cztowieku bez jego historii, kultury, cywilizacji, ktore przektadajg
sie na kroki edukacyjne cztowieka od pierwszego kontaktu ze swiatem po
kres. Kazdy zywot zostawia swdj Slad, ktory wzmaga i udoskonala dziatania
nastepnych?’3?.

To specyficzne przystosowanie pozwala rozpoznac w zawitym zagma-
twaniu sieci zespoty funkcjonalne, ktore prawdopodobnie odpowiadajg
wielkim funkcjom umystowym, kazde z nich uzywa swego osobistego
jezyka czgsteczkowego’33.

Umyst ozywia materie (...), nasza maszyna do eliminacji przypadku po to,
aby zatrzymywac tylko to, co podlega wnioskowaniu, co jest wtasciwoscig
umystu, jest liczeniem czgsteczek o niewiarygodnej szybkosci (...) Ale to,
co jest najbardziej zaskakujgce, to to, ze najmniejsza mysl, najdrobniejszy
ruch, wyzwala ten strumien jonow i to nadzwyczajne liczenie czgsteczek:
duch rzeczywiscie ozywia materie’3*,

749 Tamze, s. 141-142.
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To, ze duch ozywia materie, jest w jaki$ sposéb wpisane w nasz jezyk.
Uzywamy tego samego stowa, aby zdefiniowac idee, ktdra przychodzi
nam na mysl, lub aby zdefiniowac¢ nowy byt, ktéry ma zaistnie¢; w obu
wypadkach méwimy o koncepcji (conception). (...) Od samego poczatku
dusza i ciato, duch i materia sg tak wzajemnie zwigzane, ze nie mozna
ich wyrazi¢ jednego bez drugiego, jezyk nigdy tego nie robi. (...) Biologia
molekularna takze wyklucza kartezjaniski dualizm, wedle ktorego z jednej
strony bytby umyst (duch), a z drugiej ciato. Jest tylko jedno ozywione ciato,
ale ozywione przez nature ludzkg”>s.

Analizujgc mozliwe obszary i sposoby uszkodzen na wyrdznionych
przez siebie analogicznie zespotach funkcjonalnych, Lejeune zaproponowat
pewne szczegolne kroki heurystyczne, aby poszukiwac gtownie farmakolo-
gicznych srodkéw poprawy dziatania struktury moézgowej, aby usprawnic
i umocni¢ ekspresje inteligencji’*.

Pozwdlcie mu zy<¢, on bedzie myslat, to jest przeznaczeniem ludzi’>’.

Przeznaczeniem wynikajagcym z catej ogromnej struktury zapisanej
w DNA jest powstanie istoty myslgcej. Istotg cztowieka jest inteligencja.
Istota wyprzedza istnienie. (...) Majgc dang maszyne do ttumaczenia (cyto-
plazme) z jednej strony i formute DNA (jgdro i jego chromosomy) z drugiej,
mozemy znac doktadnie istote nowego bytu, zanim on sie wyrazi, to znaczy
nawet zanim jego istnienie bytoby mozliwe do rozpoznania’se.

Lejeune mowi tu o istocie cztowieczeristwa. Istota cztowieczenstwa jest
juz zanim zaistnieje pojedynczy cztowiek.

Cata niezbedna 1 wystarczajgca informacja jest juz przedstawiona
w chwili zaptodnienia, to znaczy w momencie, gdy informacja przeno-
Szona przez spermatozoid 1 informacja przenoszona przez jajo zostang
potgczone (...)7%°.

Bytoby jednak o wiele za mato brac pod uwage tylko DNA. Z pewnoscig
DNA mozna dobrze porownac z tasmg magnetofonows, na ktorej zapi-
sana jest symfonia zycia, ale nie nalezy zapominac, ze reszta zaptodnionej
komorki jest jak magnetofon, ktory bedzie odczytywat kod 1 wykonywat
symfonie. Gdy mowimy o ilosci informacji wyrazonej w bitach, nie tylko

755 Tamze, s. 364.

756 Min. J. Lejeune, L'origine..., s. 327.
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idzie o te zapisang na tasmie, ale i te, ktora jest zapisana w catej maszynie
odczytujgcej tasme i stosujgcej to, co tam jest zapisane. (...) To juz nie jest
kilka 1010-1013 bitow, o ktore idzie, ale cyfra absolutnie ogromna, ktorej
nikt w tej chwili nie moze precyzyjnie ocenic’e0.

Kazdy cztowiek jest wcieleniem inteligencji’éL.

Inteligencja jest wlasnoscig cztowieka. Trzeba i wystarcza to, ze dzie-
dzictwo genetyczne jest dziedzictwem naszego gatunku, aby powstajgcy
w jego wyniku byt byt z natury inteligentny, to nasza wspolna jakosc. Ale
idealny prototyp nigdy nie zostaje catkowicie zrealizowany. W wyniku
dziedziczenia czy wypadku kazdy cierpi jakis brak lub jakis nadmiar — to
nasza osobista niedoskonatosc762.

Tak wiec cztowiek oznacza inteligencje. Wszakze jak kazdy byt bardzo
ztozony podlega roznym sytuacjom przygodnym, ktére moga modyfikowac
lub niszczy¢ idealny wzorzec. To tez jest ludzkie. Dlatego konsekwencjg
jest nastepnie zwrocenie uwagi przez Lejeune’a na to, ze rozprawianie
o samej inteligencji wypacza sgd. Oznacza to zapominanie o tym innym,
rzeczywistym, czego istnienie wyczuwajg poeci i ktore osiggajg od czasu do
czasu zakochani i mistycy. Jezeli nie jestesmy maszynami ani zwierzetami,
to z pewnoscig z powodu tej troski o drugiego, tego szacunku dla tego, co
rozne, jednym stowem z powodu mitosci blizniego, ktorej wymaga nasz
gatunek’3,

A wiec to nasz gatunek - jego istota — wymaga dla swojego istnie-
nia mitosci blizniego - i to go odrdznia od reszty swiata. Taki wymiar
cztowieczenstwa wynika ze Scistego zastanawiania sie nad poznawana
rzeczywistos$cig przez genetyka i lekarza.

Zaprzeczac brakowti kazdego z nas, aby zuniformizowac to, co ludzkie,
oznacza zastanianie sobie oczu. Ale zgadzac sie na to, aby najbardziej
obdarzeni uciskali pozbawionych spadku, bytoby po prostu nieludzkie. Po-
zostaje nieustanne kompensowanie naszych wrodzonych niedoskonatosci.
Edukacja, medycyna i cala aktywnosc ciata naprawde przeznaczonego do
Zycia spotecznego zostaly stworzone wiasnie dla tego”64.

760 Tamze, s. 365.
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Niektorzy checg wyeliminowac tych, ktérzy przeszkadzajg lub nie odpo-
wiadajg idealnemu wzorcowi. Ale to moze tylko poprawic jakas statystyke.
W rzeczywistosci bedzie niszczeniem ludzkiej duszy”63. Ludzki umyst tez
moze poniesc, ale to serce nadaje mu miare 1 kierunek, nie mozna ich od-
dzieli¢. Sama mysl nie obroni sie7%°.

Jezeli ludzka inteligencja bytaby czysto racjonalna, to bytaby automa-
tyczna - takg inteligencje inwestujemy w maszyny. Gdyby byta czysto
uczuciowa — bytaby zwierzeca.

Inteligencja potrzebuje duszy, ktora bytaby zarazem sercem i umystem.
Te dusze posiada tylko cztowiek. Ona ozywia kazdego z nas’®’. Pojawia sie
wiec, mowi Lejeune, problem: czy istnieje rodzaj sposobu uzycia, rodzaj
wskazowki obchodzenia sie z tg naturg ludzkg? czy istnieje naturalna moral-
nosc¢? Jezeliby taka istniata, to bytoby roztropnie stosowac sie do niej768.

Jezeli zaakceptujemy istnienie naturalnej moralnosci, to zaraz wyniknie
z tego szereg ograniczen po to, aby ochronic¢ naturalng godnosc czto-
wieka:

— rozdzielenie mitosci dziecka 1 dziecka mitosci jest pomytkg meto-
dyczng, znaczy to, ze dziecko kochane powinno by¢ owocem mito-
$ci i odpowiedzialnosci, a wiec jest to postulat czystosci, a miedzy
mezem a zong naturalnej okresowej fizjologicznej abstynencji od
kontaktow seksualnych;

— podobnie chec¢ uprawiania mitosci bez dopuszczenia zaistnienia
dziecka (skutkiem aborcja, ktdra jest niszczeniem dziecka, i anty-
koncepcija);

— tworzenie dziecka bez uprawiania mitosci (zaptodnienie poza ciatem
matki);

— pornografia, ktdra jest niszczeniem mitosci’e®.

Technika pozwala nam zajgc sie bardzo mtodym bytem ludzkim, emb-
rionem, ktory moze nawet uformowac sie w probowce (...) @ nawet moze
zostac ozywiony z najwiekszego zimna. Ale wtasnie naturalna moralnosc
uczy nas, ze embrion ludzki jest cztonkiem naszego gatunku i z tego po-
wodu musi by¢ chroniony przed wszelkg eksploatacjg. To nie jest kupka

765 Tamze.
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zgromadzonych kamieni, z ktorej bierze sie zaleznie od potrzeby, to nie sg
tatwo psujgce sie artykuty, ktore zamraza sie i rozmraza do woli, nie jest to
dobro konsumpcyjne, ktore mozna sprzedac lub wymienic, to jest naprawde
nasz bliski, nasz blizni, nasz brat”’°.

Czy ta moralnosc jest przeszkodg w badaniach, czy cennym przewodni-
kiem? - zapytuje Lejeune’”l. Jest tym drugim — konstatuje, przypominajac
przypadki pochopnego domagania sie eksperymentéw na embrionach,
ktore przy szczegdtowym zanalizowaniu okazaty sie zupetnie nieuzasad-
nione. Lepsze odpowiedzii jedyne mozliwe mozna byto otrzymac zupetnie
inng droga nienaruszajacy istoty zywego bytu’’2. W tych protestach Lejeune
wcale nie byt odosobniony w swiecie nauki. Jak juz zapewne mozemy
sie domysli¢, byt wrogiem inwazji chemicznej niszczgcej poczete zycie.
Poréwnat jg z wojng chemiczng przeciw cztowiekowi’”s,

Ale pozostaje ostatni problem — jedyny problem prawdy. Nasza sita
wzrasta z kazdym dniem. Bedziemy wytwarzali nowe byty (bakterie, ro-
sliny, zwierzeta), jakie nie zostaty wytworzone przez dobor naturalny ani
ewolucje. Z pewnoscig bedzie to poczgtkiem modyfikowania losu cztowieka
przed, by¢ moze, modyfikowaniem jego samego. Nie wiem, pisze Lejeune,
czy bedziemy mogli za naszego zycia zmodyfikowac ludzki mozg, ale nikt
nie moze wykazac, ze to zawsze bedzie niemozliwe. (...) Zmierzamy do
tego, aby byc coraz silniejszymi i bomba biologiczna jest prawdopodobnie
grozniejsza niz bomba termojgdrowa. (...) Potrzeba nam czegos, co bedzie
nas prowadzito. Trzeba ustali¢ lub odnalezc¢ miejsce odniesienia, gdyz kto
nam powie: to jest dobre, to jest zte? Kto nas pouczy? W moim zawodzie
genetyka i lekarza, ostrzega Lejeune, te pytania pojawiajg sie kazdego dnia.
(...) Niektorzy bedg proponowali zmiany obyczaju za kazdym razem, gdy
innowacja bedzie wydawata sie tego domagac. Ta metoda jest bez przy-
sztosci, poniewaz nie mozna pokonac decydujgcej trudnosci polegajgcej
na tym, ze technologia wzrasta wraz z postepem, a mgdrosc nie. Wiec co
nam zostaje? Zostaje nam sama Mgadrosc: Coscie uczynili najmniejszemu
z moich — mniescie uczynili’’4.
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Lejeune pokazat nam niezwyktos¢ zapisu natury cztowieka, ktérego
czes¢ mozemy odczytac ze struktury jego DNA i reszty struktury komorki,
a takze nieogarnionej struktury i dziatania jego mozgu. Ale jest to tylko czesc¢
tego zapisu. Z niej mozemy zidentyfikowac litery, znaki graficzne, liczbe
stron i ksztatt ksigzki. Mozemy nawet odczytac stowa, a moze i zdania. Ale
w petni zrozumiec zapisany tu sonet Petrarki mozemy dopiero obserwujac
skutki istnienia cztowieka, jego kulture, historie, sztuke i mitos¢, ktéra nim
kieruje. To, co powiedzieli filozofowie i poeci, a takze inzynierowie. I to
dopiero jest catosc.

A najwazniejsze jest to, ze ten sonet Petrarki istnieje juz w pierwszym
JLkoncepcyjnym’ potgczeniu komorek. I manipulujac tu, musimy wiedziec,
ze nie przestawiamy haset ksigzki telefonicznej, co nam najwyzej mogtoby
tylko troche zepsuc jej czytelnos¢, ale po prostu niszczymy poezje, cos,
czego nie da sie skopiowac, co jest jedyne.

Cztowiek o ostabionej inteligencji — niepetnosprawny, jest dalej czto-
wiekiem, ktéremu musimy starac¢ sie pomoc uczestniczy¢ we wspolnej,
wyjatkowej naturze cztowieka, ktdrg jest mitos¢, ktora nas sktania do scistych
poszukiwan naukowych. Mieczystaw Gogacz umieszcza jg posrod trzech
relacji osobowych: otwartosci, oczekiwania i upodobnienia, ktore nalezy
chroni¢’?s.

Podmiotowosc¢ cztowieka u Maritaina. Tylko indywidualne podmioty
moga spetniac akt istnienia”®. Kazdy z podmiotow w swojej odrebnej ist-
niejgcej rzeczywistosci jest dla nas niewyczerpalng gtebig poznawalnosci.
Poznajemy te podmioty i nigdy nie poznamy ich do konca. Nie poznajemy
ich jako podmioty, lecz poznajemy, uprzedmiotawiajac je, patrzac na nie
spojrzeniem obiektywnym i sprawiajac, ze sg dla nas przedmiotami. Po-
znajemy podmioty jako przedmioty, a wiec pod takimi i tylko takimi pozna-
walnymi wzgledami i w takich poznawalnych perspektywach, w jakich
pojawiajg sie w umysle i ktérych nigdy nie poznamy w nich do konca’”.

Paradoksem swiadomosci 1 osobowosct jest, ze kazdy z nas znajduje
sie doktadnie posrodku tego swiata otaczajgcych go przedmiotéw i osob
w ich roli przedmiotéw. Kazdy wiec jest srodkiem nieskoriczonosci. (...) Ow
uprzywilejowany podmiot, myslace ja, jest dla siebie nie przedmiotem, lecz

775 M. Gogacz, dz. cyt.
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podmiotem: posrodku wszystkich podmiotow, ktore zna jako przedmioty,
ono jest jedynie podmiotem jako podmiot. Stoimy oto wobec podmio-
towosci jako podmiotowosci. Wedtug sw. Tomasza kazdy z nas poznaje
przez spontaniczne zastanowienie sie nad sobg, ktore jest przywilejem zycia
intelektu, (...) poznaniem nie naukowym, lecz doswiadczalnym i nieprzeka-
zywalnym - istnienie swojej duszy, szczegolnie istnienie tej podmiotowosct,
ktora postrzega, cierpi, kocha, mysli’’8.

Kiedy cztowiek jest swiadomy intuicji istnienia, jest zarazem swiadomy
intuicji podmiotowosci, pojmuje w jednym niegasngcym blysku, ze jest
sobg, jak mowit J.P. Sartre — przypomina Maritain. Sita takiego postrzegania
moze byc¢ tak wielka, ze zdolna jest porwac za sobg cztowieka ku heroicznej
ascezie prozni i unicestwienia, majgcej doprowadzic¢ go do zachwytu sub-
stancjalnym istnieniem ja i zarazem niezmierzonoscig Ja boskiego””°.

Podmiotowosc jako podmiotowosc nie daje sie okreslic jako pojecie,
jest niepoznawalng otchtania. (...) Podmiotowos¢ jako taka, z samej definicji
wymyka sie temu co poznajemy na drodze pojec o sobie samych’80.

Mozemy poznac¢ podmiotowosc¢ jako takg, niedoskonale, fragmen-
tarycznie, poznaniem uksztattowanym i faktycznie danym umystowi,
wchodzgcym w zakres tego, co sw. Tomasz nazywa poznaniem przez
sktonnosc, wspolne odczuwanie i wspolng nature, nie na sposob poznania.
To poznanie ukazuje sie nam w trzech specyficznie roznych postaciach:
poznania praktycznego, poznania poetyckiego i poznania mistycznego.
W poznaniu poetyckim rzeczy tego swiata i podmiotowosc sg poznawane
razem w tworczej intuicji — wzruszenia | razem wyrazane 1 objawiane nie
w stowach, lecz w stworzonym dziele’®!,

Sytuacja uprzywilejowanego przedmiotu znajgcego siebie jako podmiot
wobec wszystkich innych podmiotow, ktore zna jako przedmioty, moja
sytuacja trzciny myslgcej posrod wszystkich innych myslgcych trzcin
stawia szczegolny problem. Jestesmy dla siebie najwazniejszg osobg na
$wiecie (perspektywa podmiotowosci), ale choéby tylko z punktu widzenia
zdrowego rozsgdku (nawet nie bioragc pod uwage Absolutu) moja osoba
nie ma (perspektywa przedmiotowosci) zadnego znaczenia. Implikacje

778 Tamze, s. 85.
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tego idg bardzo daleko. Cho¢ wiem, jak jestem nedzny, jestem bardziej
interesujgcy niz wszyscy swieci. (...). Wszystko, co przydarzy sie innym,
stanowi tylko przypadek w obrazie, lecz to, co przydarzy sie mnie samemu
(...) ma niezwykle donioste znaczenie’®,

Te dwa wyobrazenia (najwazniejszej osoby na swiecie i znikomosci
wobec wszechs$wiata) nie naktadajg sie na siebie, te dwie perspektywy nie
mogg sie zetkngc. Dosc¢ zatosnie oscylujemy raz ku jednej, raz ku drugiej.

Jezeli poddam sie perspektywie podmiotowosci, wchianiam wszystko
w siebie 1 poswiecajgc wszystko mojej niepowtarzalnosci jestem przykuty do
absolutu egoizmu i pychy. Jesli poddam sie perspektywie przedmiotowosci,
jestem wchianiany przez wszystko 1 roztapiajgc sie w swiecie, zdradzam
mojg niepowtarzalnosc i zrzekam sie swego przeznaczenia’ss.

Ta antynomia moze byc¢ rozstrzygnieta tylko z niebios. Jezeli BOg istnigje,
nie ja jestem osrodkiem, tylko On. (...) Moge wiec wiedziec jednoczesnie,
ze moja osoba nie ma zadnego znaczenia 1 zarazem, ze moj los jest ze
wszystkich najwazniejszy — wiedziec jedno, nie wpadajgc w pyche, wie-
dziec drugie, nie zdradzajgc swojej niepowtarzalnosci. Bowiem kochajgc
bardziej niz siebie samego Podmiot boski, kocham siebie dla Niego i aby
petnic jego wole, chce przede wszystkim byc¢ wiemy swemu przeznaczeniu.
Choc jestem niewazny dla swiata, wazny jestem dla Niego, nie tylko ja, lecz
wszystkie inne podmiotowosci, w Nim i dla Niego dostrzegam, ze godne
sg mitosci i razem ze mng tworzg jedno my powotane do tego, by radowac
sie Jego zyciem?’84,

Czy tu by mogto niesprzecznie znalez¢ sie Vaniera kochaj siebie samego,
W swojej matosci?’8s

Inni ludzie znajg mnie jako przedmiot. Moja podmiotowosc jako taka
pozostaje dla nich nieznana’®. Tu moze jest ta nasza’®” ambiwalencja,
o ktorej mowi Kepinski — z jednej strony chcemy by¢ podobni do innych,
nie chcemy byc¢ sami, a z drugiej strony lekamy sie utraty wtasnej iden-
tycznosci — samotnosci.
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Nic nie zniszczy nas tak, jak nasze wtasne postepki — kiedy zapomniane
1 przywotywane pozniej przez jakies relikty z tamtych czasow - stajg sie
przedmiotami, oddzielonymi od zywych zZrodet podmiotowosci. Nawet
jezeli nie byty szczegolnie zte, nie jestesmy juz pewni, czy byty dobre,
nie wiemy, czy nie splamito ich jakies ztudzenie, czy ukryta nieczystosc;
obce i martwe wychodzg z naszego wnetrza, by nies¢ nam zwgatpienie
i Smierc’88. Mamy tu do czynienia z pewnym wzmocnieniem mysli Ma-
ritaina powstatym w wyniku ttumaczenia jej przez Janine Fenrychowg.
Zdanie to w jezyku francuskim brzmi nieco inaczej: II n‘a rien qui nous
detrouise autant que nos actes, quand, oubliées puis un jour evoqués
par quelque relique d'autrefois, ils passent a l'état d'objets, séparés des
sources vives de la subjectivitée: méme s'ils n‘ont pas été spécifiquement
mauvais, nous ne sommes plus surs qu'ils aient été bons et qu'on ne
sait quelle illusion ou impureté cachée n‘a les ait gatés, ces étrangers se
jettent sur nous comme des morts sortis de nous porter le doute et la mort
en nous’®. — Nic nas tak nie niszczy jak nasze czyny, gdy zapomniane,
a pewnego dnia przywotane przez jakis slad przesztosci przychodzg do
nas jako przedmioty oddzielone od zywych zZrodet podmiotowosci: nawet
gdy nie byty szczegdlnie zte, nie jesteSmy juz pewni, czy byty dobre i czy
nie skalato ich jakies ztudzenie, czy ukryta nieczystosc¢ — obce spadajg na
nas jak zrodzeni w nas umarli, aby wlac¢ w nas zwgatpienie i smierc. Ma ono
wiec wymowe bardziej refleksyjng niz to przettumaczone przez Janine
Fenrychowg. Jednak jej ttumaczenie inspiruje nas do refleksji, gdyz wnosi
inny, by¢ moze nie-maritainowski aspekt sprawy. Tak takze jest: nasze
postepki wyparte z serca i mys$li, zapomniane, przywotane pdzniej, nie dajg
sie ponownie zrozumiec¢ w prawdzie, juz nie nasze, a jednak nasze — niosg
nam zwatpienie i Smierc¢. I tylko Bog, ktory jest mitoscia, staje sie dla nas
wowczas Swiattem rozgrzeszenia.

Jesli niemozliwa jest sprawiedliwos¢ w odniesieniu do mojej istoty,
niemozliwa jest rowniez dla mnie nadzieja.

Jesli Bog nie zna cztowieka, a cztowiek gteboko doswiadcza swego
wlasnego istnienia 1 swojej podmiotowosci, doswiadcza zarazem, jak
beznadziejnie jest samotny, jedynym swiattem, jakie w nim moze wow-

788 Tamze, s. 94.
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czas wytrysngc, jest pragnienie smierci — wiecej, dgzenie do catkowitego
unicestwienia’®°.

Jest to polemika Maritaina z egzystencjalizmem takze.

Wiedzie¢, ze jest sie poznanym jako podmiot, w catym wymiarze mego
istnienia, to znaczy wiedziec, ze jest sie zrozumianym. Nawet jesli Bog mnie
potepia, wiem, ze mnie rozumie’?!. I tu Nadzieja.

Swiadomosé, ze zna nas Ten, ktéry przenika nasze mysli i serca rodzi
w nas najpierw dreszcz trwogi z powodu zla, ktore w nas jest. Ale Bog
poznaje cztowieka w mitosci, nas samych i wszystkie te biedne istoty, o ktore
ocieramy sig, ktore znamy jako przedmioty i dostrzegamy przede wszystkim
ich nikczemnosc. Bog zna w cztowieku zarowno rany, jak 1 ukryte zto, jak
i ukryte piekno otrzymanej od Niego natury, najskromniejsze iskierki dobra
i wolnosci’®?.

Istnieje posrdd ludzi jedna ptaszczyzna znoszaca uprzedmiotowienie:

Dopiero mitosc znosi te niemozliwos¢ poznania drugiego cztowieka
inaczej niz przedmiot. (...) Gdy mowimy, ze przez zjednoczenie w mitosci
kochana przez nas istota staje sie dla nas naszym drugim ja, mowimy ze
staje sie dla nas drugg podmiotowoscig, drugg naszg podmiotowoscig’®s.

W tej mierze, w jakiej kochamy prawdziwie, to znaczy nie dla siebie, lecz
dla owego drugiego cztowieka i w jakiej (...) rozum w nas, stajgc sie bierny
jesli chodzi o mitosc i pozwalajgc drzemac swoim pojeciom, sprawia przez
to, ze milosc staje sie formalnym srodkiem poznania, w takiej mierze dane
nam jest niejasne poznanie kochanej przez nas istoty, podobne do tego,
ktore pozwala nam znac siebie.

Poznajemy jg w tej samej podmiotowosci, przynajmniej do pewnego
stopnia, dzieki przekazywanemu zjednoczeniu. A kochana przez nas istota
jest w pewnej mierze uleczona ze swojej samotnosci, moze — choc jeszcze
niespokojna — spoczgc¢ na chwile w schronieniu poznania, dzieki ktoremu
znamy jg jako podmiot’94,

Nie popetniamy wobec podmiotu zdrady, ujmujgc go jako przedmiot;
uprzedmiotowienie, uogolniajgc go 1 dostrzegajgc w nim natury pozna-
walne, pozwala go poznac poznaniem, ktore niewgtpliwie bedzie sie jeszcze

790 7. Maritain, Podmiotowos¢ cztowieka..., s. 93.
791 Tamze.

792 Tamze.

793 Tamze, s. 97.

794 Tamze, s. 97-98.
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pogtebiato, lecz w zaden sposob nie jest niesprawiedliwe. Poznanie takie nie
znieksztatca prawdy o podmiocie, lecz uogdlnia te prawde rozumowi 7.

Mitos¢ osadzona, usprawiedliwiona w Bogu daje mozliwosc¢ przekrocze-
nia barier samotnosci i rozpaczy. Z jednej strony stajac sie formalnym
srodkiem poznania, pozwala nam poznac drugg osobe tak jak siebie, a wiec
jako podmiot, poznaniem nie naukowym, lecz doswiadczalnym — nieprze-
kazywalnym?79¢. Z drugiej strony jest mito$¢ usprawiedliwieniem poznania
przedmiotowego, uogodlniajagc prawde o drugim cztowieku rozumowi.
To moze byc¢ usprawiedliwieniem poznania naukowego. Ma to wielkie
znaczenie przy uogolnianiu prawd o podopiecznych niepetnosprawnych.
Boimy sie to robi¢, wiecej, oskarzamy sie o nielojalnos¢ wobec tych, ktorzy
nam zaufali i pokochali nas. Droge do postepowania wyznacza nam tu
Maritain. Mozemy uogodlniac pod warunkiem, ze nie przestaniemy kochac.
Dopiero stgd mozemy zacza¢ budowac¢ deontologie badan naukowych
w pedagogice.

Wydaje sie tez, ze te dwie drogi poznania oparte na mitosci zawierajg
W sobie poznanie drugiego poprzez dzieto sztuki, ktore tamten tworzy.
Poznanie mistyczne, ktore kieruje sie ku sprawom boskim i w ktérym Bog
jest poznawany przez zjednoczenie i wspolng materie mitosci (...) sprawia
zarazem, ze ja ludzkie staje sie przejrzyste w swoich duchowych gtebiach;
wystarczy ze zastanowi sie nad sobg”?’.

Religia wnika w stosunek podmiotu do podmiotu’?8. Podmiotowosc¢
stworzona staje wobec (...) podmiotowosci transcendentnej i drzgc 1 ko-
chajgc oczekuje od niej zbawienia’®®.

Poznanie przez upodobnienie

Przez doswiadczenie mistyczne Maritain rozumie ogolnie uszczesliwiajg-
cego doswiadczenie absolutu. Z tym, ze absolut ten nie musi by¢ Bogiem.
Nie kazde doswiadczenie mistyczne jest doswiadczeniem Boga8,

798 Tamze, s. 95.
796 Tamze, s. 85.
797 Tamze, s. 87.
798 Tamze, s. 88.
799 Tamze, s. 89.

800 j Maritain, Naturalne doswiadczenie mistyczne..., s. 100 (patrz tez przypis na tejze stronie).
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Maritain wyrdznia trzy kategorie poznania przez upodobnienie:

1. Poznanie przez afektywne, sktonnosciowe upodobnienie do celow
dziatania ludzkiego®%,

2. Poznanie przez upodobnienie umystowe802;

3. Poznanie poetyckie, czyli poznanie na drodze tworzenia8%3 .

Poznanie przez upodobnienie afektywne jest poznaniem w porzgdku
praktycznym 1 etycznym. Jest to sagdzenie o sprawach wstrzemiezliwosci
i sprawiedliwosci nie tylko przez poznanie, jak filozof moralista, ale rowniez
przez instynkt, czy upodobnienie, przez radzenie sie swych wiasnych we-
wnetrznych sktonnosci, tego nastawienia ku umiarowt i sprawiedliwosci,
ktore w nim jest i ktore jest nim samym, lub jego czgstkg. To poznanie
rzeczy ludzkiego zycia przez instynkt czy upodobnienie obejmuje wielkie
obszary. Poznanie ludzkiego zycia przez instynkt czy upodobnienie nalezgc
do porzgdku praktycznego i etycznego, nie wchodzi w zakres swiata kon-
templacji®®4. Jest to podstawowy, najbardziej dostosowany do cztowieka
rodzaj poznania. Sw. Tomasz méwi, ze mistyk raczej cierpi z powodu rzeczy
boskich anizeli je poznaje — to wtasnie poznanie na sposéb sktonnogcisos.

Poznanie przez upodobnienie umystowe jest przeciwienstwem po-
znania przez upodobnienie afektywne. Wynika ono z habitus wtasciwego
cztowiekowi o umysle spekulatywnym, medrcowi czy uczonemu. Kazdy
habitus rodzi pewien stosunek do przedmiotu i pewne upodobnienie.
Jest to poznanie przez upodobnienie umystowe do rzeczywistosci, ktora
moze byc¢ ujeta w pojecia 1 dostosowana w akcie do umystu ludzkiego.
Poznanie to idzie w parze z rozwojem habitus umystu, z niego wyptywa
intuicja intelektualna, abstrakcyjna i ejdetyczna, wyrazalna w stowie my-
slowym, filozofa czy uczonego, tego, ktory poznaje droge poznania. (...)
W ten sposob umyst matematyka czy metafizyka upodabnia sie do spraw
matematyki czy metafizyki, a owo umystowe upodobnienie dgzy tylko do
udoskonalenia i utatwienia procesu poznania przez poznanie, przez pojecia
i wyobrazenia®®.

801 Tamgze.

802 Tamze, s. 101.

803 Tamze, s. 106.

804 Tamze, s. 100.

805 Tamze, s. 100-101.
806 Tamze, s. 101.
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Poznanie poetyckie, czyli poznanie na drodze tworzenia, polega na
poznaniu przez efektywne upodobnienie do rzeczywistosci jako niedajgcej
sie ujg¢ w pojecia, gdyz uswiadamiajgcego tworcze gtebie podmiotu im
samym (...). Jest to poznanie przez upodobnienie do rzeczywistosci sto-
sownie do tego, jak jest (ona) uwewnetrzniona w samej podmiotowosct,
jako umystowo ptodnej egzystencji i jak jest dosiegana w konkretnej i eg-
zystencjalnej harmonii z podmiotem jako podmiotem. Poznanie poetyckie
jest przede wszystkim doswiadczeniem. (...) Bardziej jest doswiadczeniem
niz poznaniem. Usposabia ono do kontemplacji, petne jest kontemplacyj-
nych przebtyskow natchnienia, nie jest jednak w wiasciwym znaczeniu
kontemplacyjne, czyli uszczesliwiajgce. Pojawia sie (ono) przy minimum
poznania 1 maksimum rozwojowej potencjalnosci, nie ma w sobie swego
celu, ani swoich owocow, nie dgzy do milczenia, ale do wypowiedzenia
stowa ad extra, jego celem i owocem jest dzieto zewnetrzne, w ktorym sie
uprzedmiotawia i wytwarza®®’. Charakterystyczng rzecza uchwycong czy
pojetag w tym doswiadczeniu nie jest absolut, lecz raczej objawiona podmio-
towosci tgcznosc¢ duchowa rzeczy miedzy sobg 1 z nig samg w duchowym
strumieniu, z ktorego wyptywa istnienie8®®. Maritain sadzi, ze cho¢ poznanie
poetyckie nie jest doswiadczeniem mistycznym, usprawiedliwione jest
uznanie ‘bliskosci — w tym samym boskim zZrddle — doswiadczenia poety
i doswiadczenia mistyka' (cytat za Raisg Maritain, jak wyjasnia Jacques
Maritain)809,

Cztowiek

Cztowiek jest, jak podaje Encyklopedia katolicka, istotg zajmujgcg naczelne
miejsce w hierarchii Swiata biotycznego i wykraczajgcg poza swiat ozywiony
duchowymi witasciwosciami oraz mozliwoscig partycypacji w nadprzyro-
dzonym zyciu Boga®®.

Cztowiek jest przedmiotem badan psychologii jako uktad zorganizo-
wanych dyspozycji i procesow psychicznych zwigzanych funkcjonalnie

807 Tamze, s. 106.

808 Tamze, s. 106-107.

809 Tamze, s. 107.

810 Encyklopedia katolicka, t. 3, szpalta 881.
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z systemem nerwowym, socjologii jako indywidualna osobowosc zyjgca we
wspolnocie, zdolna do tworzenia organizacji spotecznej, kultury i cywiliza-
cji, filozofii jako osoba w aspekcie ostatecznej racji bytu, teologii jako osoba
w jej relacji do Boga, stworcy i celu catej rzeczywistosci kosmicznejél,

Wsrod uczonych brak zgodnosci w okreslaniu istoty ‘homo’ Najczes-
ciej za kryterium przyjmuje sie objetos¢ mozgu (900 cm?® — istota ‘homo’).
Antropolodzy o orientacji marksistowskiej za czynnik hominizacji uwazajg
zdolnos¢ do pracy®?.

Nauki przyrodnicze stwierdzaja, ze cztowiek jest nowym i jedynym
organizmem, ktory w procesie ewolucyjnym przekroczyt prog nowej fazy
(psychosocjalnej). Anatomia porownawcza, morfologia, fizjologia czy pa-
leontologia nie dajg jednak dostatecznych podstaw do przyjecia pogladu,
ze umyst cztowieka jest wysoko rozwinietym zwierzeciem. (...) Wedtug
Periera ucztowieczenie antropoidow kopalnych dokonato sie nagle przez
podstawienie duszy ludzkiej (faktora sprawczego hominizacji) stworzonej
przez Absolut z niczego, w miejsce substancjalnej formy zwierzecej. Nie
ma ciggtosci metafizycznej miedzy cztowiekiem a zwierzeciem pomimo
ciggtosci morfologicznej. Cztowiek jawi sie jako nowy byt83,

Tak wiec skrajny przyktad niepetnosprawnosci nie moze u cztowieka by¢
porownywany ze stanem zwierzecym, gdyz cztowiek jest nowym, innym
bytem metafizycznym — ma dusze! Przyjecie takiego stanowiska ma nie-
zwykle donioste konsekwencje — zmusza niemal do szukania odpowiedzi
na pytanie: obrazem jakiej doskonatosci Boga jest niepetnosprawny? To
pytanie jest wiodgcym pytaniem naszych postaw.

Wedtug Teilharda de Chardina, podaje Encyklopedia katolicka, homi-
nizacja nastgpita nagle, nie wywotujgc w przyrodzie zadnego wstrzgsu
przez eksplozje ducha w materii. W tym procesie hominizacji nastgpit skok:
pojawita sie sSwiadomosc¢ czyli zdolnos¢ spostrzegania samego siebied!4,
I z tych kamieni moze Bog stworzy¢ synoéw Bozych — méwi Pismo.

Hominizacja nastgpita w wyniku pojawienia sie duszy na bazie istniejgcej
materii 1 zycia, tworzgc z nimi catos¢ organiczng 1 hierarchiczng, w ktorej
element cielesny i duchowy wzajemnie sie warunkujg. Przyczyng sprawczg

811 Tamze.

812 Tamze, szpalty 884-885.
813 Tamze, szpalta 886.

814 Tamze, szpalty 886-887.
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hominizacji jest Absolut transcendentny — Bog kosmogenezy wszechswiata,
ktory ozywia go i powoduje ewolucje. (...) Cztowiek z doswiadczalnego
punktu widzenia jest strumieniem zjawisk stanowigcym catosc, dusza
i ciato sg dwoma réznymi aspektami tego strumienia — ogniska organizacji
materialnej i ogniska zesrodkowania psychicznego®s.

Ze wzgledu na ztozonosc¢ procesow zachodzacych w cztowieku wyrdznia
sie w nim:

A. strukture biotyczng — przejawiajgcg sie w zyciu uktadu zywego,

B. strukture psychiczng — przejawiajgcg sie w zyciu osobowym,

C. strukture spoteczng — przejawiajgcg sie w zyciu wspolnotowym;

D. strukture bytowg — wskazujgcg na racje ich dziatania,

E. strukture nadprzyrodzong — wskazujgcg na partycypacje cztowieka
w zZyciu osobowym Boga®'.

A. Biotyczna struktura i funkcja

Struktura biotyczna to organizm - catos¢ ztozona z uktadow podrzednych
anatomicznie i fizjologicznie scisle ze sobg zwigzanych o wysokim stopniu
zorganizowania uwydatniajgcego sie szczegdlnie w systemie nerwowyms8?.
Procesy statej wymiany materii, energii i informacji z otoczeniem. Wykazuje
istotne cechy zycia.

Kazda cecha cztowieka jest rezultatem interakcji genow 1 sSrodowiska,
ujawnienie sie niektorych cech uwarunkowanych genetycznie zalezy
w mniejszym lub wiekszym stopniu od srodowiska®8. Uzasadnia to dgzenie
do tworzenia bezpiecznego srodowiska dla niepetnosprawnych.

B. Psychiczna struktura i funkcja

Psychiczna struktura i funkcja jest w cztowieku uktadem zorganizowanych
dyspozycji i procesow psychicznych, nieobserwowalnych z zewngtrz,
zwigzanych funkcjonalnie z systemem nerwowym, a w dalszym stopniu
z catym organizmem. Sktadaja sie na nig dwa systemy: poznawczy (infor-
macyjny) i dgzeniowo-emocjonalny (motywacyjny). Jednoczy te systemy
swiadome ja8®.

815 Tamze, szpalta 887.
816 Tamze, szpalta 892
817 Tamze.
818 Tamze.
819 Tamze, szpalta 896.

Piekno osoby niepetnosprawnej

35



36

Andrzej Wojciechowski

Cztowiek postuguje sie mysleniem dyskursywnym, opartym na rozumo-
waniu 1 stosowaniu wielu logicznych operacji. Jednakze postuguje sie tez
mysleniem intuicyjnym — niedajagcym sie sformalizowac, zaprogramowac
i symulowac przy pomocy maszyn matematycznych. Dzieki temu mySle-
niu moze ujmowac ogolne relacje logiczne, tworzyc¢ hipotezy z elemen-
tow niewystarczajacych, ujmowac elementy myslenia dyskursywnego
W Ssposob skrotowy, moze tez przezywac poczucie tajemniczego ‘sensu,
czyli ‘drugiego planu’ otaczajgcego go swiata (doswiadczenie religijne
i metafizyczne)8°.

Inteligencja — zdolnosc rozumienia catoksztattu otaczajgcej go sytuacji
i wtasnej w nim roli oraz wykorzystania doswiadczen poprzednio zdoby -
tych?82l,

Cztowiek ma zdolnosc¢ przystosowania sie, czyli zachowania rownowagti
psychicznej, zwtaszcza pomiedzy potrzebami osobistymi a wymaganiami
natozonymi przez spoteczeristwo8?2,

Emocje scisle tgczg sie z systemem motywacyjnym (...) — poniewaz
zachowanie sie cztowieka zabarwione jest przyjemnoscig 1 cierpieniem,
nadziejg i strachem, zadowoleniem i przykroscig8?3.

Swiadomosé to strumieri nastepujacych po sobie aktéw, a takze podmiot
wiasnych aktow psychicznych (...) — osrodek dyspozycyjny i wykonawca
wtasnych czynnosci cztowieka. Faktu skupienia przezyc¢ doswiadcza czto-
wiek dookota ‘osrodka, ktorego wyrazem jest ‘poczucie’ wtasnego ja’ bedg-
cego czyms trwatym, bez trwatosci ludzkiego ja’ nie ma odpowiedzialnosci,
gdyz cztowiek nie mogtby podejmowac zadnych zobowigzari®?,

Pytanie: czy ta zaleznos¢ dotyczy tez niepetnosprawnych umystowo?

Swiadomosé z introspekcyjno-fenomenologicznego punktu widzenia —
to doznanie okreslonej tresci skierowane ku przedmiotom (intencjonal-
nosc), dzieki czemu cztowiek formutuje twierdzenia o danym przedmiocie,
wykracza poza wtasng swiadomosc¢ ku przedmiotom, ktére w stosunku
do $wiadomosci sg transcendentne. Swiadomos$c¢ z obiektywistyczno-
-funkcjonalnego punktu widzenia stanowi najwyzszy poziom regulacji

820 Tamze, szpalta 897.
821 Tamze, szpalta 898.
822 Tamze, szpalta 899.
823 Tamze.

824 Tamze, szpalta 900.
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zachowania sie cztowieka. Swiadomo$é¢ umozliwia celowg dziatalnosé
powigzang w sensowng catoscs?s,

Czy wiec dzieci niepetnosprawne umystowo majg swiadomosc?

Strukture psychiczng cztowieka konstytuuje rowniez swiadomosc¢ mo-
ralna (sumienie) czesciowo nabyta, wychowana, autokrytyczna zdolnosc
do moralnego wartosciowania zwlaszcza wilasnego postepowania i prze-
zZywania poczucia winy.

Nieswiadomosc¢ obejmuje czesc¢ procesow regulacyjnych zachowania
sie, ktore przebiegajg poza progiem swiadomosci. (Za pomocg mechani-
zmow obronnych cztowiek w sposoéb nieuswiadomiony modyfikuje wtasne
motywy, nadajgc im swiadomg postac bardziej racjonalng, szlachetng,
spotecznie akceptowang.)

Podswiadomosc¢ — specyficzna, dynamiczna, konfliktowa determinacja
swiadomosci poprzez czynniki w podswiadomosci bedgce sladami wszel-
kich doswiadczeri osobistych cztowieka oraz catego gatunku ludzkiego
(z punktu wadzenia psychoanalitykow)826,

Cztowiek ma w pewnym zakresie mozliwos¢ wybierania wsrod moty-
wow czynow dzieki woli, ktdra jest dyspozycjg do swiadomego i celowego
kierowania swym postepowaniem, do podejmowania decyzji i wysitkow
w celu realizacji pewnych dziatani, zachowari, a zaniechania innych8?7,

Cztowiek zdobywa wolnosc¢ dzieki dojrzatym decyzjom wyznaczonym
przez swiadome motywy, roznigce sie u poszczegolnych ludzi, a uwazane
za miare psychicznej dojrzatosci. Zdobywa wolnosc¢ czesciowo przez uswia-
domienie sobie wplywu czynnikow determinujgcych (przez psychoterapie),
czesciowo poprzez zdolnosc do dziatan tworczych, do tworzenia nowych
sposobow zachowarn, przekraczajgcych zastane schematu jako gotowe
wzorce kulturowe88,

C. Spoteczna struktura i funkcja

Cztowiek zawdziecza spoteczeristwu mozliwosc osiggniecia petnej doj-
rzatosci biologicznej, wiekszosc¢ informacji o swiecie, umiejetnosc ich
przeksztatcania i wykorzystywania (myslenie), sprawnosc¢ techniczng

825 Tamze, szpalty 899-900.
826 Tamze, szpalta 900.

827 Tamze.

828 Tamze, szpalty 900-901.
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i zdolnosc¢ przystosowania sie do otoczenia, kontakt ze spoteczeristwem jest
podstawg obudzenia, rozwoju | mozliwosci zaspokajania wyzszych potrzeb
(poznawczych, estetycznych, spotecznych, moralnych i religijnych), po-
przez ktore, a przede wszystkim poprzez stosunek do drugiej osoby oraz do
spoteczeristwa jako wspdlnoty oséb urzeczywistnia sie on jako osoba8??.

Autonomia cztowieka, jego zdolnos¢ do samookreslenia sie (autode-
terminacja) realizujg sie w tworczosci, wowczas korzysta on ze zdolnosci
wykraczania poza zastany repertuar gotowych rozwigzar i osigga mak-
simum uniezaleznienia sie od uwarunkowan spoteczno-kulturowych.
(...) Tworczosc jest jego odpowiedzig na problemy i konflikty w zastanym
systemie spotecznym i kulturowym oraz propozycjg ich rozwigzania. Przez
te same akty niezaleznosci 1 tworczosci cztowiek z jednej strony realizuje
najpetniej wtasng autonomie, z drugiej zas strony umozliwia rozwoj spo-
teczeristwa i kultury®3° .

Dotykamy tu zndéw rozumienia zakresu pojecia tworczos¢. Jak na to
zwroécitem uwage w Ideach stabosci®®!, mamy pojecie tworczosci sensu
wezszego 1 sensu szerokiego. Tworczosc¢ sensu szerokiego, jak jg pokazuje
Kepinski, jest niezbedng w ogdle podstawg zycia cztowieka. Jako taka
w ogole umozliwia, a nie tylko warunkuje wykraczanie poza zastany re-
pertuar gotowych rozwigzan — wiecej — to wykraczanie jest w ogdle warun-
kiem zycia. Tworczos¢ w tym sensie jest nie tyle mozliwoscig odpowiedzi
na problemy i konflikty w systemie spoteczno-kulturowym, ile w ogole
podtozem i tworzywem tych wszystkich problemow i konfliktow. Bez tej
szeroko rozumianej tworczosci nic by w dziataniu cztowieka nie zaistniato.
Tak rozumiana tworczosc jest tez ttem niezaleznosci i autonomii. Przyjeta
przez nas droga rewalidacji niepetnosprawnych mozliwa jest dopiero od
przyjecia tak szeroko rozumianej tworczosci. Mozna tu przyjac¢ analogie
do pojecia piekna sensu szerokiego i pojecia piekna senséw wezszych832,
Sw. Tomasz zakreslit szeroko: Pieknem jest to, co sie podoba, inni wybrali
w tym szerokim wgskie — a mnie sie podoba tylko to.

829 Tamze, szpalta 902.

830 Tamze, szpalty 904-905.

831 por. A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepiriskiego i Vaniera...
832 por. m.in. W. Tatarkiewicz, Parerga, Warszawa 1978.
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D. Struktura bytowa cztowieka

Czlowiek jest scistg (co najmniej funkcjonalnie) jednoscig elementow
1 czynnikow roznorodnych, paradoksalnym wrecz splotem psychicznosci
i cielesnosci, Swiadomosci | nieswiadomosci, indywidualnosci i wspolno-
towosci (a takze 1 opozycji) transcendujgcym w rézny sposob to, co w nim
immanentne; z jednej strony istnieje wiez w zyciu i dziataniach jego ciata
oraz niecielesnej (nieprzestrzennej fizykalnie niewymiernej) psychiki —
pierwotna solidarnosc jego ‘ja’ z jego ciatem, z drugiej zas ich zasadnicza,
jakosciowa odmiennosc, a niekiedy i przeciwstawnoscess.

W dziataniu cztowieka wystepuje tzw. transcendencja celow — cztowiek
zmierza do celow przekraczajgcych jego aktualne potrzeby i bodzce, a po
osiggnieciu jednego dobra szuka innego, ten niepokdj (nienasycenie)
w dziataniu pozwala sgdzic, ze cztowiek (Swiadomie lub nieswiadomie)
jest nastawiony na dobro petne i nieutracalned?4.

Cztowiek ‘oswaja’ (ucztowiecza) zastany swiat — dzieki jego pozna-
waniu — zarowno oddziatujgc na niego realnie (przeksztatcajac go), jak
i tworzgc kulture (otaczajgc sie wtasnymi dzietami)®3s,

Ja' przekracza swojg istotg i rolg strumien swiadomaosci i jego zawartosc.

Ja jako podmiot wtasnoscii dyspozycji, spetnia czynnosci, samookresla
byt ludzki, nadaje kierunek uwadze, dokonuje wyboru, postanawia itp.;
wraz z wtasnym strumieniem swiadomosci stanowi w cztowieku miejsce,
w ktérym dochodzi do ujawnienia sie jego sktadnikow i jego struktury, do
uzyskania samowiedzy, do realizacji czynow moralnie kwalifikowanych,
co sprawia, ze cztowiek ma range bytu osobowego?3®.

Istota cztowieka — okreslona jednostka posiada zespot kwalifikacji (tre-
sci), dzieki ktorym jest tym oto niepowtarzalnym indywiduum. Ta istota
indywidualna jednostki ludzkiej jest podstawg scistej jednosci i ciggtosci
tego, co do niej nalezy (...) jest trescig bezposrednio kwalifikujgcg to, co
w jednostce petni role podmiotu cech, jest jej naturg konstytutywng, stanowti
jednosc¢ harmoniczng (termin Ingardena) momentow sktadajgcych sie na
indywidualnosc jednostki®s’.

833 Encyklopedia katolicka, t. 3, szpalty 905-906.
834 Tamze, szpalta 906.

835 Tamze.

836 Tamze.

837 Tamze, szpalta 907.
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Cztowieczenstwo konkretnego cztowieka (...) to pewien zestroj mo-
mentow lub aspekt istoty indywidualnej, dzieki ktorym jednostka jest
cztowiekiem. (...) Natura cztowieka to jego istota wzieta jako ontyczna zasada
dziatania®®.

E. Nadprzyrodzona struktura i funkcja

Cztowiek, jako istota cielesno-duchowa, rozumna i wolna zostat stworzony
wedtug obrazu Bozego (Rdz I, 26). (...) Jest catkowicie podporzgdkowany
Stworzycielowli, ktory udziela cztowiekowti istnienia z moznoscig jego
osobowego rozwoju indywidualnego i spotecznego oraz podtrzymywania
gatunku 1 mozliwosci nadprzyrodzonego rozwoju osobowego (Rdz 2, 24,
3,20, 4, 1).

Cztowiek jako dziecko Boga moze stac sie przyjacielem Boga (J 15, 14-15),
moze 0siggngc petnie transcendentnego rozwoju osobowego.

Darmowosc¢ przyjazni i niemoznosc jej wymuszenia na drugiej osobie
stawia cztowieka, ktoremu Bog jg ofiaruje wobec alternatywy przyjecia lub
odrzucenia.

Dazenie do dobra i mitosc¢ jest podstawg bytowg do nowego (przerasta-
jacego naturalne mozliwosci) uobecniania sie w cztowieku Ducha swietego
(I Kor 6, 19) jako transcendentnej mitosci Ojca i Syna, ostatecznego celu
wszystkich dgzeri cztowieka (Rz 5, 5, J 14, 16-17)8%° .

Zajmujac sie osobami niepetnosprawnymi, szczegdlnie umystowo,
musimy podjac¢ problemy wnikajgce z istnienia tych wszystkich struktur.
Zadna z nich nie moze by¢ ostabiona w swoim zadaniu konstytutywnym,
a takze rownowadze. Takie stanowisko pozwala nam spojrze¢ w drugg
strone: istnienie niepetnosprawnego dopiero nam ukazuje petnie cztowie-
czenstwa, petnie zamiaru Boga wobec cztowieka. Dzieta Boze majg sie na
nim okazac¢ (J 9, 3).

838 Tamze.
839 Tamze, szpalta 908
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Cztowiek - interpretacja teologiczna

Istotg cztowieka w chrzescijanistwie jest jego dzieciectwo Boze. Encyklo-
pedia katolicka zakresla je tak: Objawienie Boze ukazuje godnosc¢ osoby
ludzkiej zarowno w wymiarze immanentnym, jak i transcendentnym.

Naczelng kategorig teologiczng interpretujgcg zycie jest jego zbawie-
nie jako wspolnotowy 1 osobisty dar przyjazni z Bogiem 1 z ludzmi przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Los cztowieka zwigzany jest z Chrystusem
(Mesjaszem), ktéry gromadzi rozproszone dzieci Boze, taczgc je w swojej
Smierci i zmartwychwstaniu84°,

Cztowiek tgczy sie wiec z Chrystusem przez Jego smierc¢ i Zmartwych-
wstanie. Jean Vanier szczegdlnie zwraca uwage na przeniesienie tego na
Eucharystie8.

Wskutek grzechu zerwana zostata wiez cztowieka z Bogiem; zaktocona
jego pozycja w swiecie (...) zaistniaty podziaty miedzy ludZzmi, prowadzace
do nienawisci®4?,

Chrzescijanstwo uznaje wiec stan doskonatosci, zerwany przez grzech
ludzki. Powrdt do stanu doskonatosci jest niemozliwy bez Chrystusa — bez
ztgczenia sie z Chrystusem w jego $mierci i Zmartwychwstaniu. Wszelkie
inne proby sa skazane na niepowodzenie, bo opierajg sie na grzechu —
pysze.

Dzieki Chrystusowi cztowiek wyzwolony od zta, czyli zbawiony oraz
usynowiony w Chrystusie, zostat wprowadzony we wspolnote dzieci
Boga®43.

Tak wiec problem niepetnosprawnych tez musi by¢ przemyslany
w Swietle religii, bo inaczej nie moze. O. Innocenty Bochenski zwrocit
uwage, iz zto to tez niemoznos¢ odejsécia od troski®44,

Cztowiek nie ma w sobie moznosci zwigzania sie mitoscig z ludZzmi
i dokonywania humanizacji i konsekracji swiata, czyli wyzwolenia sie

840 Tamze, szpalta 917.

841 poy. J. Vanier, Wspolnota miejscem radosci... oraz A. Wojciechowski, Cztowiek u Kepin-
skiego i Vaniera..., s. 16-18.

842 Encyklopedia katolicka, t. 3, szpalta 917.
843 Tamze, szpalta 918.
844 por. 1. Bochenski, objasnienie 8 do Sw. Tomasza z Akwinu...
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z grzechu i Smierci, dlatego musti je przyjgc jako dar Boga i musi z Bogiem
(Chrystusem) wspotpracowac przez wiare, nadzieje i mitoscés4s,

Jest to dramatyczna odpowiedz dana m.in. J.P. Sartre’owi.

Cztowiek stuchajgcy Boga, przyjmujgcy jego dar i wezwanie jest w te-
ologicznej perspektywie osobg o strukturze dialogowej, jest otwarty na
transcendencje nie tylko z racji wchodzenia w osobowe relacje z innymi
ludzmi, ale przede wszystkim z Bogiem?84.

Catkowitej zaleznosci od Boga doswiadcza cztowiek, przezywajgc swojg
wielkosc 1 nedze, dgzenie do Smierci i pragnienie niesmiertelnosci.

Najgtebszy sens wspolnoty ludzi z Bogiem i miedzy sobg w Chrystusie
wyraza sie w oddaniu i stuzbie w mitosci Bogu 1 cztowiekowl. (...) Mimo
ze cztowiek jest juz dzieckiem, przyjacielem 1 kaptanem Boga, to jednak
nieustannie sie nim staje84.

Cztowiek bedgcy w rozwoju osigga najwiekszg doskonatosc i szczescie
w petnej wolnosci, jesli zwigzany jest w mitosci z Bogiem, gdyz taka wolnosc
nie naraza go na btedny wybor. (...) Postawa nadziei nalezy jako element
istotny do struktury cztowieka w aspekcie teologicznym, poniewaz dopiero
w koncu dziejow ujawni sie w petni takze ludzka doskonatosc¢ Krolestwa
Bozego, ktore juz istniejed48,

843 Encyklopedia katolicka, t. 3, szpalta 918.
846 Tamze.

847 Tamze.

848 Tamze, szpalta 919.
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Myslludzka od zarania wtasciwie niesie ze sobg dazenie, aby nadac swiatu,
w tym tez ludziom, porzadek wykluczajacy to, co nieuporzgdkowane, stabe,
zaktocajgce zaktadang harmonie.

Przyktadem takiego zaktocenia sg choroby i $mierc¢. Gdy jedne choroby
udaje sie prawie opanowac i usungc, to nagle pojawiajg sie inne, grozniejsze
i straszniejsze. By¢ moze to tylko jednak sprawa niedoskonatosci postepu.
Co innego smier¢. Wtasciwie sam rozsadek radzi, aby tej sprawy nie ruszac.
Ale jednak. Jesli nie mozemy jej zapobiec, to nalezy jg wyczyscic. I tu mamy
eutanazje, czyli dobrg smierc, ktéra wcale taka nie jest.

Co do innych niedoskonatosci zycia, to mozna stosowac aborcje
eugeniczng, czyli niedopuszczenie do ukazania sie, wyrzucenie z ciata
matki tych, ktérzy mogliby narodzic¢ sie jako wymagajacy szczegolnego
wspomagania i ktérych zycie bytoby niegodne przezycia. Dostrzezone
tu niedoskonatosci tej procedury, bo przeciez w badaniach prenatalnych
mozna omytkowo naznaczy¢ jako niepetnosprawnego tego, ktory urodzi
sie w petni sprawnym przedstawicielem gatunku, probuje sie kompensowac
zgodg na pozbawianie zycia tych, ktorzy sie juz narodzili, a sg niedosko-
nali. Wiekszos¢ z tych procedur miesci sie w pojeciu eugeniki — dobrego
gatunku. Sprawy przestaty by¢ jednostkowe83°,

849 7a: A. Wojciechowski, Cud codziennosci — ucieczka czy wyzwanie, ,Wychowanie na co
dzien” 2011, nr 12 (219), s. 23-28; tegoz, Wedrowka wokot widoku zta..., s. 523 i nast.; oraz tegoz,
Obecnos¢ sladem Ksiedza Jozefa Tischnera Filozofii dramatu, w: Edukacja, Kultura, Teologia,
ks. K. Konecki, ks. I. Werbinski (red.), Torun 2003.

850 por. E. Black, Wojna przeciw stabym — eugenika i amerykariska kampania na rzecz stwo-
rzenia rasy panow, przet. H. Jankowska, Warszawa 2004.
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W XX wieku zobaczyliSmy wiec to, co Jerdbme Lejeune nazwat le bain
du sang®?'! - krwawg taznig, w ktdrg wpisat sie i Hitler z Holocaustem,
i Mengele - doktor smier¢ z Auschwitz, ktéry do konca byt przekonany,
ze tam, w tym piekle na ziemi prowadzit bardzo wazne badania naukowe
zwigzane z eugenika. Uciekajac przed kara, chronit walizeczke z protoko-
tami swoich badan nad blizniakami prowadzonymi w Auschwitz, bo tam
byto jego laboratorium z nieograniczong liczbg preparatow, na ktérych
mogt przeprowadzacé wiwisekcje itp.8%2 Jednak ten nurt dgzen ludzkich nie
jest jedyny i moze, Bogu dzigki, nie najsilniejszy.

Jest drugi nurt — pochylenie sie nad stabym, uznanie stabosci za czes¢
cztowieczenstwa i Bozego swiata, w ktérym smierc¢ zwarta sie z zyciem
w przedziwnym pojedynku — mors et vita duello conflixere mirando.

Sw. Ignacy Loyola za zasade pierwszg i podstawowg dla nas uwaza to,
ze cztowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana naszego, chwalit i czcit
i jemu stuzyt, a przez to zbawit dusze swojg. — Inne zas rzeczy na obliczu
ziemi sg stworzone dla cztowieka i aby mu pomagaty do osiggniecia celu,
dla ktorego jest on stworzony?®33.

Jestesmy. Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga.

Nastepuje rzeczywistos¢, w ktorej uczestniczymy. Probujemy jg zrozu-
miec¢ bez Boga, opierajac sie tylko na swoim rozumie, ktéry odrzucit Boga
w Ogrodzie jako dobrego Ojca, w konicu wypart sie Go zupetnie.

Pozwdlcie mu zyd, on bedzie myslat, to jest przeznaczeniem ludzi®3*.

A wiec to nasz gatunek - jego istota — wymaga dla swojego istnienia
mitosci blizniego - i to go odrdznia od reszty Swiata. Taki wymiar cztowie-
czenstwa wynika ze $cistego zastanawiania sie nad poznawang rzeczywi-
stoscig przez genetyka i lekarza. Tu zastanawiamy sie nad samymi sobg.

Kepinski — Cztowiek wykracza poza zwierzecg konkretnosc realizacji
zasadniczych postaci emocjonalnych. Tylko cztowiek niszczy dla samego
niszczenia i tworzy dla samego tworzenia. Osigga bowiem niesmiertelnosc

851 M.in. M.O. Rethoré, J. Lejeune, Profil scientifique et chrétien, w: Vade et tu fac similiter:
d'Hippocrate au Bon Samaritain, Actes de la dixieme conférence Internationale organiseé par
le Conseil Pontifical pour la Pastorale des Services de al Santé, 23/24/25 novembre 1995, Salle
d'Audiences ,Paul VI" Cité du Vatican, s. 143-145.

852 G 1. Posner, J. Ware, Mengele, polowanie na aniota smierci, przet. P. Nowakowski, Kra-
kow 2007; a takze: E. Black, dz. cyt.

853 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakéw 2002.

854 3, Lejeune, L'origine de l'intelligence..., s. 325.
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zarowno dzieki realizacji mitosci, {j. tworzenia, jak 1 wskutek realizacji niena-
wisci, tj. niszczenia (zresztg jak dotagd w historii poswieca sie wiecej miejsca
realizacji tej drugiej postawy emocjonalnej). Zwierzeta sq ‘'moralniejsze’ od
ludzi, gdyz na ogot nie zabijajg 1 nie dreczg dla samego dreczenia | zabi-
jania, ale tez nie tworzg kultury, poniewaz nie sg zdolne do tworzenia dla
samego tworzenia. Cztowiek prawdopodobnie nigdy nie potrafi uwolnic sie
od swych uczuc negatywnych, leku, nienawisci, ktore prowadzg w koricu
do smierci. Cywilizacja techniczna stworzyta tak niezmierne mozliwosci
zniszczenia, ze staje on przerazony przed niebezpieczenstwem realizacji
swych negatywnych postaw uczuciowych. Szukanie niesmiertelnosci przez
zniszczenie staje sie ewidentnym szaleristwem?35.

Dzieje sie to wszedzie i w catej ludzkiej historii.

Wtedy Bog zapytat Kaina: ‘Gdzie jest brat twoj, Abel?” On odpowiedziat:
‘Nie wiem. Czyz jestem strozem brata mego’ (Rdz 4, 9).

Wiele, wiele pokolen pdzniej sw. Pawet napisze: Diatego zginam kolana
moje przed Ojcem, od ktdrego bierze nazwe wszelki rod na niebie 1 na ziem;,
aby wedtug bogactwa swej chwaty sprawit w was przez Ducha swego, by po-
teznie wzmocnit sie wewnetrzny cztowiek. Niech Chrystus zamieszka przez
wiare w waszych sercach, abyscie w mitosci zakorzenieni i ugruntowani,
wraz ze wszystkimi swietymi zdotali ogarngc duchem, czym jest Szerokosc,
Dtugosc, Wysokosc i Gtebokosc, i poznac mitosc Chrystusa, przewyzszajaca
wszelkg wiedze, abyscie zostali napetnieni cata Petnig Boga. (Ef 3, 14-19)

Pasja Mela Gibsona. Kazn i cierpienie Chrystusa. Mowig, ze za duzo, ze
to niemozliwe.

A jednak mozliwe — przeczytajmy opisy kazni siostry Wandy Broniszew-
skiej w Polsce okupowanej przez bolszewikow podczas II wojny swiato-
wej836. S. Wanda Boniszewska, siostra bezhabitowa ze zgromadzenia Sidstr
od Aniotow. Jest stygmatyczka znang na Ziemi Wilenskiej. Ludnosc¢ otacza
ja kultem. Jest zagrozeniem dla rezimu ateistycznego. Raz czy dwa miatam
ciezkie doprosy (badania). Zostat przywotany jeszcze jeden major, ktory nie
znajgc mego stanu zdrowia, postgpit ze mng po zwierzecemu. Nie pozwolit
siedziec, kazat stac, potem rugat ublizajgcymi dla niewiasty stowami. Bit
pod kolana, co uniemozliwiato utrzymywanie sie na nogach. (...)8%. Jeden

855 A Kepinski, Psychopatologia nerwic..., s. 97.

856 por. J. Pryszmont, Ukryta stygmatyczka - siostra Wanda Boniszewska (1907-2003),
Szczecinek 2003.

857 Tamze, s. 81, 82.
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naczelnik byt po riezimie (od przestrzegania przepisow wieziennych) i ten
nade mng sie znecat, bit gtowg o sSciane,; prawda, ze naruszatam prawita tiu-
riemnyje (przepisy wiezienne): rozmawiatam morsem przez wystukiwanie
w Sciane i karmitam ptactwo, sypigc przez lufcik okruchy chleba®3®. Badanie.
Musiatam stac, ale niedtugo, usiadtam na podtoge i wtedy naczelnik skopat
mnie butami w lewg piers 1 przecigt skore do krwi. Choc nie bolato mocno,
ale ja krzyczatam, gdy zobaczytam, ze ptynie krew?8°.

A jednak cud nawrdcenia, przejrzenia: Nagle w nocy drzwi sie otworzyty
i wszedt ten riezimnik'i zaczgt prosi¢ mnie o ‘proszczenije’ (przebaczenie),
ze bit mojg gtowg o Sciane | powiedziat tak: ‘Wiecie, teraz przekonatem sie,
ze Bog jest, bo sumienie nie daje mi spokoju i musiatem sie zegnac znakiem
krzyza. Moja matka jest wierzgca, ja teraz takze chce byc¢ wierzgcym tak jak
1 wy; jezeli was wypuszczg na wolnosc, to przyjedzcie do mnie, bede sie
wami opiekowat jak rodzong siostrg, dobrze?’ A potem lekarka Rosjanka —
niby to ostuchujgc moje serce cichutko wyszeptata: ‘'Pomolities i za mienia,
i moich dietiej’ (Pomddlcie sie za mnie i za moje dzieci). Juz jej wiecej nie
widziatam?860,

Teraz.

Chcemy zbada¢, zrozumiec — chcemy sgdzic, a jestesmy sgdzeni.

Uniwersytety, autorytety moralne, sumienia swiata — pytaja z wynio-
stoscig, czy nie jesteSmy przypadkiem anaukowi, aintelektualni, sami juz
przeciez nie wiedzac, czy to i w taki sposéb SIE mowisel,

Coscie uczynili jednemu z tych najmniejszych — mniescie uczynili.

Panie, kto jest moim bliznim?

Cztowiek zyje na swiecie.

Ks. Tischner za Emmanuelem Levinasem nazwat to dramatem: Spot-
kanie cztowieka ze Swiatem, a nade wszystko z drugim cztowiekiem jest
dramatem. Jozef Tischner zwraca mocno uwage na to, aby raz postuzywszy
sie pojeciem dramat, wskazac tresci, na ktore stowo to bezposrednio lub
posrednio intencjg swojg wskazuje. Trzeba postuzyc sie stowem, jako po-
mostem do rzeczy (...), na jakg rzeczywistosc, na co stowo to wskazuje®62.

858 Tamze, s. 89.

859 Tamze, s. 90.

860 Tamze, s. 95.

861 por. J. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1999.
862 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paris 1990, Krakow 2001, s. 11.
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Jozef Tischner czyni to bardzo prosto: Stowo dramat wskazuje (...) na
zycie cztowieka. Rozumiec dramat to zrozumiec, ze cztowiek jest istotg
dramatyczng/®%3. Idzie o to, aby w ogdle umozliwi¢ cztowiekowi uczest-
niczenie w dramacie jego zycia. Gdyz, jak moéwi Tischner: By¢ istotg dra-
matyczng, znaczy: przezywac dany czas, majgc wokot siebie innych ludzi
i ziemie jako scene pod stopami®®4.

Istote dramatyczng cztowieka konstytuujg trzy czynniki: otwarcie na
innego cztowieka, otwarcie na scene dramatu;, i przeptywajacy czast6s.

Mors et vita duello conflixere mirando. Smieré zwarla sie z zyciem
i w boju, o dziwy, choc¢ polegt Wodz zycia, kroluje dzis zywy. Tak.
Dzieje cztowieka 1 swiata sg naznaczone tajemnicg sSmierci, nazna-
czone pietnem umierania — od brzegu do brzegu. Wzigtes to pietno na
siebie, Synu przedwiecznie zrodzony, Synu wspdtistotny Ojcu: Zycie
z Zycia i przeniostes poprzez granice smierci stworzenia, poprzez gra-
nice naszej ludzkiej smierci, aby objawi¢ w niej Ducha, ktéry daje Zycie.
My wszyscy, ktorzy smierC przynosimy z sobg na swiat, ktorzy rodzimy
sie z naszych ziemskich matek naznaczeni koniecznoscig smierci, zyjemy
z mocy Ducha. I w mocy tego Ducha, ktorego udziela nam Ojciec za sprawg
Twojej Smierci, o Chryste, przekraczamy granice tej $mierci, ktdra jest w nas,
i dzwigamy sie z grzechu do Zycia, objawionego w Twoim Zmartwych-
wstaniu! Ty jestes Panem zycia, Ty — wspotistotny Ojcu, ktory jest Zyciem
samym wraz z Toba, w Duchu Swietym, ktdry jest samg Mitoscig — a wtasnie
Mitoscé to Zyciel W Twojej, o Chryste, smierci — §mier¢ okazala sie bezbronna
wobec Mitosci. I zwyciezylo Zycie. Mors et vita duello conflixere mirando.
Dux vitae mortuns — regnat vivus.

W Bogu ma swoj poczgtek w sposob szczegolny zycie kazdej ludzkiej
istoty, ktorg On sam ksztattuje na swoj obraz, kiedy poczyna sie w tonie
matki. Niech nie gasnie we wspotczesnym cztowieku peten szacunku
zachwyt w obliczu tajemnicy mitosci, ktora towarzyszy cztowiekowi w mo-
mencie jego przyjscia na swiat! Prosimy Cie o to, Panie zyjgcych! Spraw,
by ludzie wieku technologii nie sprowadzali siebie do roli przedmiotow,
ale szanowali niezbywalng i nalezng godnosc cztowieka, juz od chwili jego

863 Tamze.
864 Tamze.
865 Tamze.
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poczecia. Spraw, by w tym, co odnosi sie do narodzin i Smierci, odrzucili
logike produkowania i w harmonii z Bozym planem zyli zgodnie z jedyng
wiasciwg im logikg: wzajemnego obdarowywania sie osob w kontekscie
mitosci wyrazajgcej sie poprzez ow jezyk ciata, ktory od samego poczgtku
jest z woli Boga przypieczetowaniem daru8,

Cud codzienny.

Od przeszto trzydziestu lat wraz ze wspotpracownikami jestesmy swiad-
kami cudu codziennego. Cudu ponownych narodzin. Przychodzili do nas,
byli przyprowadzani i przywozeni i nadal sg dzieci, dorosli ludzie w postaci
martwej. Niepetnosprawni. I powoli, a czasem nagle, szybko budzg sie.
Najpierw drobny loczek na rozluznionej fryzurze, rozpiety guzik, spojrzenie,
spod czota, zaleknione i z jakas nadziejg czy ciekawoscig. Potem usmiech.
Potem nagle gwattowny $miech, a czasem ptacz. Mogg ptakac i wyptakac
sie bez ryzyka zastrzyku uspakajajgcego, po to, aby oswiadczy¢ kocham
Panig, kocham Pana. Jaka jestem? Jaki jestem? I namalowac¢ obrazki,
a potem czesto obrazy wymagajgce bardzo zmudnej i ciezkiej pracy, ale
wtasnej, wolnej. Taniec i zabawa teatralna. I modlitwa. Koniecznie. wspolna
Eucharystia. Kluczowy tez moment liturgii — przekazanie znaku pokoju.
Trzeba do kazdego podejs¢ i uscisngc dton. Intencje modlitewne: trzeba
o kazdym pamietac¢. O rodzicach, zapomnianej przez innych babci czy
zmartej kolezance, czy chorej terapeutce.

Narodzito sie zycie. Objawit sie Duch, ktdry daje Zycie.

Cud codziennosci.

Bdg uczynit nas odpowiedzialnymi za los wdow i sierot. Nawet obarcza-
jac nas ciezka wing za ich krzywde. Osoby niepetnosprawne i ich Rodziny
mozemy tez zaliczy¢ do tej grupy. Tak wiec musimy otaczac ich opieka,
wspomaganiem, przyjaznia i mitoscig. Sprawa jest niezmiernie powazna,
gdyz z rosngcym niepokojem obserwujemy w 75 lat po II wojnie swiatowej,
jak wzbiera druga fala eugeniki — hodowli dobrej rasy®¢’.

— Cztowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana naszego chwalil, czcit
i jemu stuzyt, a przez to zbawit dusze swojg8ee.

866 Ojciec $w. Jan Pawet II, Oredzie wielkanocne Urbi et orbi, z Placu $w. Piotra na Watyka-
nie, w Wielkg Niedziele 1987 r.

867 Ppor. tez E. Black, dz. cyt. i O. Speck, Niepetnosprawni w spoleczenistwie — podstawy or-
topedagogiki, Gdansk 2005.

868 1. Loyola, Cwiczenia duchowne...
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Profil wsrod drzew. Inaczej: profil wsrod kolumn.

Inaczej: profil wtopiony w tafle mokrego bruku.

Inaczej: profil cztowieka we drzwiach wlasnego domu.

(...)

Jest profil Cyrenejczyka, ktory najlepiej znam,
najwszechstronniej.

Zaczyna sie zawsze przy drugim Cztowieku,

od bark opada,

by urwac sie wiasnie tam,

gdzie ow Cztowiek jest najbardziej sobg

i najmniej bezbronny —

(...) O takim wiec profilu i o tamtym drugim Cztowieku
nieustannie mowi mi zycie.

()

Stopy szukaj w trawie — jest ziemia.

(...)

Stopy scierajg bruk, bruk sciera stopy na przemian.

Nie ma patosu. Jest mysl nie domowiona w tym ttumie.

(...)

Czy pamietasz ow pierwszy krok, ktorym dotad idziesz bez przerwy?
(...)

Tylu ludzi wyrastato koto mnie i przeze mnie, i ze mnie poniekgd.
(..)

Jesli kazdym z nich bytem niedoskonale, wcigz za bardzo zostajgc sobg —
czyz ten, ktory ze mnie ocalal moze patrzec na siebie bez trwogi?
(..)

Sg watki splgtane gteboko. Kiedy probujesz rozplgtac,

czujesz, ze musiatbys wyrwac wraz nimi siebie.

Wiec tylko popatrz, zrozumiej — zbyt uporczywie nie wglgdaj,

by nie wchtoneta cie przepasc¢

()

Byt nie wchtania, on rosnie, powoli zamienia sie w szept:

to mysl nabrzmiata istnieniem — to ty, to wszechswiat, to Bog.

W przeciwnym kierunku — czujesz — jak wszystko czepia sie nog
i byt sie sprowadza do punktu, a mysl wysycha jak step.

Wiec pracuj po prostu i ufaj. A w siebie wchodz na tyle,

by wiedziec o swej pysze (to juz pokora).

Cud codziennosci
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I raczej pilnuj woli. Uczuc gwattownych wylew
czasami tylko sie zdarza i nie ogarnia Boga.

(..)

Oko w oko z Cztowiekiem. Ulica 1 wiele twarzy —

(..)

Chce jednak by¢ sprawiedliwy. Tu prog.

Poza ten prog nie przechodz, nie dotykaj mysli i serca,
niczego stamtgd nie ruszysz — ach, przymus i gwatt!

I on smie na to sie godzic — ten zebrak!

Cztowiek sprawiedliwy dotgd — a dalej?

Pojdg ludzie — kobiety i dzieci — ci samj,

ajaznm -

Ktoz nas odrozni, gdy ciezar zlgczonych na ziemie powali?
Jaznim -

ja nie wytrzymam: sprawiedliwosc to nie posgg ze stali.

(..)

Moj maty swiat: sprawiedliwosc scisnieta kleszczami norm!
Twoj wielki swiat, Twoj wielki swiat: Zrenica, belka — 1 On!

I mogtbys w tym wielkim swiecie mojego matego nie dostrzec,
1 mogtbys rozbi¢ go do cna 1 unicestwic,

1 mogtbys idgc z krzyzem postawic wszystko na ostrzu —

Ty, szeroki, dostepny — Ty, w ktorym kazdy cztowiek sie miesci.

Ja juz nie chce by¢ sprawiedliwy! Ale ledwo stoje na progu,
skad widac nowy swiat! A obok przeptywa ttum,
kobiety, dzieci, zotnierze: wszyscy krgzg na granicy Boga.

Karol Wojtyta, Profile Cyrenejczyka

Bo Bog tak umitowat swiat, ze Syna swego jednorodzonego wydat, aby
kazdy, kto wen wierzy, nie zgingt, ale miat zywot wieczny.

Albowiem Bog nie postat Syna swego na swiat, aby swiat potepit, lecz po
to, aby swiat przez niego byt zbawiony.

Kto wierzy w niego, nie ulega potepieniu, lecz kto w niego nie wierzy, jest
Jjuz potepiony, poniewaz nie uwierzyt w imie jednorodzonego Syna Bozego.

10 Rozdziat 11.
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A przyczyna potepienia jest taka: swiatto przyszto na swiat, lecz ludzie
wiecej ukochali ciemnosci niz swiatto, bo ich uczynki sg zte.

Kazdy bowiem, kto Zle czyni, nienawidzi swiatta i nie zbliza sie do swiatla
z obawy, aby nie wykazato sie, czym sg rzeczywiscie uczynki jego.

Kto zas prawde w czyn wprowadza, zbliza sie do swiatla, aby sie oka-
zato, ze uczynki jego sg dokonane wedtug Boga. (Ewangelia wg $w. Jana
3,16-21)

Ks. J6zef Tischner, Wedrowka wokot widoku zta®%°

Historia widoku zta w Swiecie.

Zaczyna od Dantego: Uwage przykuwa system. Zto jest usystematyzo-
wane wedtug zasady: mniejsze — gorsze — najgorszed’C. Zto jest ponadto
przywigzane do woli cztowieka: Mieszkaricy wiasciwego piekta wiedziel],
co czynig. I byli wolni. Jesli majg pretensje, to tylko do siebie®’!,

Wszystko jest logiczne. Nastepstwo jest za przyczyng: ztos¢ poprzedza
zdrade i jest jej motywem — zdrada jest odwetem za zadang krzywde®2. Ta
ztos¢ z punktu widzenia zeztoszczonego jest aktem sprawiedliwosci. Zto
jesli chce ukry¢ swojg nature, to odwotuje sie do logiki czynow?s73.

Istotg zta jest zdrada wina wszystkich win®4. Jest jakas logika zta.

Takie przedstawienie zta ukazuje nadzieje. Zto jest logikg odchodzenia.
Odchodzenia od dobra. Ale droga pozostaje czytelna. Mozna na niej zawro-
ci¢ ku dobru. Z powrotem.

Wiecej. To odejscie od naszego naturalnego stanu zanurzenia w dobru
wymaga wysitku: wyboru drogi ku ztu, wejscia na nig. Cztowiek nie staje
sie zty ni stagd ni zowad.

Przeciwstawny temu jest manicheizm. Tam jest odwrotnie. Swiat jest
zanurzony w ztu. Wysitku wymaga droga ku dobru. Swiat manichejski to
Swiat rozpaczy majgcej podtoze w radykalnym odwroceniu sensu wigzg-
cego dobro i zto®73. Z propozycji manichejskiej wynika dramat cztowieka

869 Tytut pierwszej czesci pracy ks. Jozefa Tischnera Spor o istnienie cztowieka.
870 j. Tischner, Spor o istnienie..., s. 11.

871 Tamze, s. 12.

872 Tamze, s. 13.

873 Tamze, s. 14.

874 Tamze.

875 Tamze, s. 14-15.
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zmierzajagcego do ostatecznej kleski. Dobro istnieje, aby mdc ulec kata-
strofie®’s.

Kartezjusz, rozumiejac zto jako negacje dobra, stara sie je umiesci¢ w ho-
ryzoncie nadziei. Idzie niekiedy jeszcze dalej: zta juz nie ma - znikneto.
Zamiast niego mamy rézne choroby — choroby cywilizacji®”’.

Przezwyciezenie manicheizmu byto wazne dla cztowieka — oznaczato
zwyciestwo wiary w cztowieka. Cztowiek staje sie zdrajcg z okolicznosci,
wie ze mogto by¢ inaczej.8”8

Piekto nie jest smiercig cztowieka — tu demon doswiadcza granic swojej
mocy - tg granicg jest cierpienie i zal cztowieka, ktory nie zgubit Swiadomo-
$ciutraconego dobra. Idea smierci cztowieka powstanie dopiero pdznie;j.

Filozofia nowozytna to zto sprowadzone do metafory upadku w nie-
prawde. Cztowiek oktamany przez ztosliwego geniusza nie wie, co czyni.
Jest jakis rodzaj zta, ktory przenika rozum cztowieka i z ktorego cztowiek
nie zdaje sobie jasno sprawy®’?. Ktamstwo staje sie drugg natura czto-
wieka, zniewala go. Cztowiek zyje ztudzeniem wolnosci. Tak wiec ztem
jest najpierw popadniecie w nieprawde, a nastepnie utrata wolnosci. Zto
ogarnia catego cztowieka, przenika do wewngtrz, wtazi w nasze oczy i uszy,
przenika nasz smak i dotyk, okresla wrazliwosc¢ na swiat, budzi pragnienia
i leki, narzuca odpowiednie formy rozumowi i zamyka go w pozornych
oczywistosciach®80.

Ale Hegel mowi, ze mozna przezwyciezyc¢ zte uczestnictwo, mozna sie
wyzwoli¢. A wtedy czyny znow powrocg na pierwszy plan i znow okaze
sie, ze prawdg cztowieka jest jego czyn?88l.

W Oswieceniu zto nie jest (...) w pierwszym rzedzie tym, co czynimy, ale
tym, w czym — jak w grzechu pierworodnym — uczestniczymy. Uczynki
to szczyt gory lodowej, ktorej wltasciwa czesc jest ukryta pod wodg®2.

Tischner zwraca uwage, ze poprzez wszystkie te pytania przewijac sie
bedzie podstawowe pytanie o Smierc cztowieka: czy zto, ktore wyraza sie
w rozwazanych metaforach zabija cztowieka, czy raczej potrzebuje czto-

876 Tamze, s. 15.
877 Tamze.

878 Tamze, s. 16.
879 Tamze, s. 16-17.
880 Tamze, s. 17.

881 Tamze.

882 Tamze. s. 18.
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wieka, by wyspiewat razem z nim przekleristwo istnienia®®3. Kartezjusz od-
nalazt miejsce, w ktérym osadza sie nieprawda — to wiadza sgdzenia®.

Ktamstwo wtargneto miedzy ludzi i pomieszato im rozumy. Z drobnych
ktamstw rosnie ktamstwo powszechne. Istnieje nadto trzecia sita — opinia
publiczna. W opinii publicznej powstajg ktamstwa niczyje8es.

Ratunkiem dla Kartezjusza jest odwotanie sie do Rozumu. Epoka wy-
zwolenia z przesgdow, ktore sg Zrodtem nieprawdy, bedzie epokg Rozumu.
Zto jest na miare cztowieka®@®.

Gwarantem naszego poznania jest prawdomoéwny Bog. Bog jest koniecz-
nym wynikiem racjonalnego wywodu®®’. Rozwigzanie zostato znalezione
poza wiarg — w pewnosci poznania®eé,

Kant ukazuje nam zto jako odstepstwo czynu od zasady moralnej. To, ze
cztowiek jest zty, znaczy, ze mimo swiadomosci prawa moralnego kieruje
sie zasadg, 1z czasem mozna od tego prawa odstgpic. Kant stwierdza, ze
w cztowieku nie ma konsekwentnie ztej woli. Cztowiek nie jest demonem,
choc rozumie demonizm. W cztowieku jest jakie$ skazenie. Cztowiek nie
jest z natury zty, jest tylko skazony jakas sktonnoscig do zta. Ludzki gatunek
zasadniczo chce dobrze. Wynika to z natury cztowieka, ktorg okreslamy na
podstawie doswiadczenia. Ale ta sama natura chetnie uznaje wyjatki od
stusznych regut. Uznaje, cho¢ nie musi. Jest w tej sprawie wolna. I dlatego
jest winna. Winna osobowo i osobiscie. Natura ludzka — mowi Kant - jest za
staba, by trzymac sie raz przyjetych zasad. To rozum domaga sie tego, bym
zyt wedtug zasad. To jest radykalna definicja wolnosci Kanta, komentuje
za Charlesem Taylorem Tischner. Poza swiadomoscig cztowieka nie ma
cztowieka. Taka jest zasada jego autonomii. Tym bardziej jest to dla Kanta
wazne, ze przyktady zycia cztowieka sugerujg istnienie w cztowieku sympatii
dla jakiegos zta. Jednak optymizm Kanta upatruje w cztowieku dobrg wole
— wole, ktora nie chce zta. Ucieczkg od wysitku walki o dobro moze by¢
wybor braku poznania siebie — wybor wtasnej stabosci. Kant przeciwnie do
gtoszenia smierci cztowieka. Gtosi raczej jego zmartwychwstanie. Cztowiek

883 Tamze.

Tamze, s. 19.
885

886

Tamze, s. 20.
Tamze, s. 21.
887 Tamze, s. 21-22.

888 Tamze, s. 22.
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jestautonomiczny w czynieniu dobra i zta. Zto nie zabija cztowieka, to czto-
wiek moze zabic¢ w sobie zto. To podobienstwo do Dantego nie jest zupeine.
U Dantego cztowiek, aby trwac przy dobru, wroci¢ do niego, potrzebuje
taski. U Kanta najwiekszg taskg cztowieka jest tkwigca w nim jego wtasna
i suwerenna dobra wola®®°.

Kant (...) chce uzyskac o ztu idee jasng i wyrazistg. Jean Nabert80, ktory
jest swiadkiem dwu wojen swiatowych i obozow koncentracyjnych, jest
Swiadkiem kleski idei oswiecenia i zamierzenia Kanta, aby uzyskac o ztu
idee jasng i wyrazna. (...) Kant powiedziat, petnij swoj obowigzek. Ci, ktorzy
byli przekonani, ze petnig swoj obowigzek, znalezli sie potem na tawie
oskarzonych w Norymberdze®°!.

Zto — demon przyjeto postac¢ jakichs logicznie utozonych dyrektyw.
Zobaczmy, ze pokazuja to wyraznie wyznania Hossa®%2.

Tischner wprowadza pojecie pola uczestnictwa. Czynienie zta to uczest-
niczenie w jakims polu uczestnictwa w ztu. To nie sg sumy samych czynow.
To wybor rzeczywistosci. Zwrocmy wiec uwage, ze zmiana wiec musi by¢
radykalna. Musze radykalnie dokonac¢ zmiany wyboru pola uczestnictwa.
Musze wybrac pole uczestnictwa w dobru. Radykalnie. Tam bede nadal sta-
bym cztowiekiem, ale bede stale w cieniu £aski, tak jak dziecko jest w cieniu
matki, w cieniu mitosci rodzicielskiej. Ta taska dobra moze nagle pojawic
sie w ciemnosci — to idea szaleristwa Krzyza. Idac do Boga, trzeba wejs¢
W noc ciemng ducha, jak méwi $w. Jan od Krzyza8%3.

Jean Nabert, dyskutujac z Kantem, pokazuje, ze cztowiek nie tylko jest
zrodtem zta — jest tez ofiarg zta. Wazne pytanie: czy nazistowskie ludobdj-
stwo to tylko przekroczenie jakiegos prawa?8%4

Nie ma zta mniejszego 1 wiekszego. Zto mniejsze jest tylko przejawem
zta najwiekszego.

Swiat totalitaryzmu - przestrzen totalitaryzmu to przestrzen radykalnego
manicheizmu: istnienie dobra w swiecie jest tylko na tyle dopuszczalne,

889 Tamze, s. 23-29.

890 J. Nabert, L’expérience interieur de la liberté et autres essais de philosophie morale, Paris
1994, cyt. za: J. Tischner, Spor o istnienie...

891 7. Tischner, Spor o istnienie..., s. 30-31.

892 Autobiografia Rudolfa Hossa... oraz M. Deselaers, BOG a ZEO w swietle...
893 g, Tischner, Spor o istnienie..., s. 34.

894 Tamze, s. 36-37.
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na ile dobro jest niezbedne do ostatecznego tryumfu zta83. Cztowiek dla
totalitaryzmu jest przede wszystkim uosobieniem zgdzy wtadzy.

Na tle wywodu Tischnera mozemy wyobrazic¢ sobie Swiat totalitaryzmu
jako swiat jakby luster, ktore nie ukazujg zadnej drogi, a kazdy obraz odbijajg
przeciw rzeczywistosci. Bunt przeciw wtadzy jest tu tylko potwierdzeniem
tezy wyjsciowej, ze cztowiek ponad wszystko pozgda wtadzy®.

Wpierw - zanim cztowieka pozbawi sie zycia — trzeba go pozbawic
poczucia tozsamosci. Ma wtadze ten, kto ma cztowieka. Trzeba wkrasc sie
pomiedzy pozgdanie a jego przedmiot i doprowadzic do tego, by drugi czto-
wiek nie mogt miec bez nas ani jadta, ani napoju, ani legowiska, wszystko
— dzieki nam. Otrzyma chleb - ale z mojej reki. Kto zna catos¢ czynnosci,
ten moze wykorzystac tych, ktorzy znajg tylko jej czesc8?’.

Nawet wspodtczucie jest potrzebne, aby odbite w zwierciadle stato sie
zrodtem okrucienstwa.

Feliks Dzierzyriski (...) pisat: Chciatbym objgc swg mitoscig catg ludzkosc,
ogrzac jg i oczyscic z brudu wspotczesnego zycia. Czesto, czesto wydaje mi
sie, ze nawet matka nie kocha dzieci tak gorgco jak jas°8.

Zasadg dziatania jest sprawiedliwos¢ dziejowa8%°.

Winny nie potrzebuje dowoddéw. Dowodow potrzebuje niewinnoscéo00.

Totalitaryzm oznacza powrot ztosliwego geniusza. Na Swiecie szykuje sie
nowe piekto — inne niz piekto Dantego. Problemem nie jest wina czynu, lecz
wina uczestnictwa. Cztowiek jest jak tancerz w dramacie: Nie w tym rzecz,
ze tancerz Zle tariczy, ale w tym, ze tariczy do niewtasciwej muzyki®o.

Uczestnictwo w polu zta. Im doskonalsze czyny w tym polu, tym groz-
niejsze uczestnictwo. W polu dobra mozemy myli¢ takt, ale wazne jest, ze
pozostaniemy w tym polu.

Szczegdlnym obrazem wspdtczesnego zta jest Kotyma. Kotyme nosi sie
w sobie, napisze Tischner®%2. W imie wartos$ci najwyzszych reprezento-

895 Tamze, s. 39-40.
896 Tamze, s. 41.

897 Tamze, s. 41-43.
898 Tamze, s. 45.

899 Tamze.

900 Tamze, s. 46.

901 Tamze, s. 39.

902 Tamze, s. 47.
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wanych przez komunistyczng wtadze cztowiek moze, a nawet powinien
poswieci¢ wartoéci najblizsze03.

Profesorowie, pracownicy partyjni, chtopi, robotnicy (...) nie kryli w swo-
ich duszach niczego specjalnego, procz, by¢ moze witasnej przyzwoitosci
i jakiejs naiwnosci (...) Nie byli ani wrogami ludu, ani przestepcami na miare
paristwowg | umierajgc, do korica nie wiedzieli, dlaczego tak sie musiato stac.
(...) od razu oduczyli sie bronic jeden drugiego i wzajemnie podtrzymywac.
I o to chodzito. Aresztowany sam musiat udowodnic swoje przestepstwo.
Przyznanie sie w niczym jego losu nie polepszato, bowiem rodzito zarzut:
dlaczego dopiero teraz, dlaczego wczesniej nie zakomunikowates o swoich
zbrodniach? (...)°04

Rewolucyjna podejrzliwosc stata sie fundamentem instytucji karania
i represji (...) kto wiedziat, a nie donosit, byt winny winy przestepcy®°5.
Totalitaryzm znaczy tutaj nie tylko to, ze wtadza obejmuje catosc zycia
spotecznego, ale przede wszystkim to, ze wkracza w intymnosc cztowieka,
w ktorej majg swg naturalng podstawe wiezi z najblizszymi. Sg one o tyle
dobre, o ile stuzg wtadzy politycznej®°s.

I zndéw lustrzane odbicie. Heroizm staje sie odwaga denuncjowania
wiasnych rodzicow, jesli z tej odwagi ma sie zrodzic spoteczeristwo wolne
od wyzysku®%’. Upojenie wtadzg nad ludzmi. Bezinteresowne umitowanie
zta jako zta, ktére mowi nie kazdemu napotkanemu dobru®°8.

Bezinteresowna mitos¢ zta wywodzi sie ze Smierci cztowieka. (...) Cier-
pienie rodzi odwet. Mitosc do zta to rodzaj odwetu za ztos¢ wewnetrznego
bolu, ktory wtrgca w straszng bezradnosc®0°.

Dochodzimy do klucza rozumowania Tischnera.

Patrzylismy na zto poprzez cztowieka, ktory byt ofiarg zta. Wiemy jed-
nak, ze jest on rowniez sprawcg zta. Koniec koricow, to cztowiek zbudowat
Oswiecim i Kotyme. Gdy je budowatl, miat jakgs satysfakcje. Gdy skoriczyt
budowac, chce umyc rece. Budowniczy Oswiecimia i Kotymy chciatby
dowiesc, ze w niczym nie ma udziatu, ze wszystko stato sie bez niego i za

903 Tamze, s. 48.
904 Tamze, s. 50-51.
908 Tamze, s. 52.
906 Tamze, s. 53.
907 Tamze.

908
909

Tamze, s. 54-55.
Tamze, s. 55.
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jego plecami. Aby unicestwienie stato sie jasne, rysuje sie perspektywa
unicestwienia cztowieka. To, czego nie udato sie piekiu, podejmuje sam
cztowiek: chce dowiesc, ze to, co zrobit, nie on zrobil, poniewaz jego nigdy
nie byto (podkr. AW)910,

Dante opisywat ludzi, ktorzy sq w piekle. Gombrowicz opisuje ludzi,
ktorzy pod pewnym wzgledem kandydujg do piekia, ale nigdy sie tam nie
znajdg. Dlaczego? Dlatego, ze udato im sie usmierci¢ w sobie cztowieka®ll.

Slub ma by ¢ ustanowieniem wiezi absolutnej. (...) gdy na ludzkim padole
tez — w Oswiecimiu | na Kotymie — wszechwladnie panoszy sie zdrada,
slub urasta do rangi najwyzszego z marzen. (...) Gdyby slub byt mozliwy (...)
zaistniataby wiernosc¢. Gdyby mozliwa byta wiernosc, mozliwa bytaby religia.
Gdyby mozliwa byta religia, mozliwe bytoby odbicie Boga w stworzeniu.
Wtedy nie trzeba by wotac, dajcie mi cztowieka, bo cztowiek by byt, tuz
obok, w poblizu serca®'?.

Niemozliwosc slubu, czyli bezustanne zagrozenie zdradg, stawia pod
znakiem zapytania nie tylko tozsamosc ludzi, ale i tozsamosc rzeczy. Prag-
nac tego, co niemozliwe — oto prawdziwy dzis dramat. A jednak wiernosc
nie jest mozliwa. I to nie tylko z powodu braku Boga, nie tylko z powodu
braku wewnetrznej tozsamosci cztowieka (...) z braku Stowa, ktore mogtoby
by¢ stowem wiernosci®®3.

Musi to by¢ stowo dla kogos, a nie stowo wobec kogos. Od mowy wobec
kogos zaczyna sie przemoc wtadzy. Stowo wobec kogos nie jest darem, nie
zaktada wolnosci 1 nie jest zdolne ustanawiac wiezi wiernosci, czyli religii
(...) kazdy znieksztalca kazdego, bedac zarazem przez niego znieksztat-
cony®¥,

Henryk rozumiejgc, iz to ludzie przetwarzajg cztowieka w istote wyzszg,
obdarzong wtadzg, a nawet w Boga, postanawia zmusic swych poddanych,
aby oznakami czci i postuszeristwa napompowali go boskoscig. Wowczas
zdota udzielic¢ sobie slubu naprawde swietego — slubu, ktory przywroci
czystosc i dziewiczos¢ narzeczonej — dziewce. (...) Wartoscig staje sie to, co
zostato uznane za wartosc (...) gdy do jednego niepewnego przyklekniecia

910 Tamze, s. 56-57.
ol Tamze, s. 57.
912 Tamze, s. 57-58.
913 Tamze, s. 58-59.
914 Tamze, s. 59.
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dotgczy sie drugie i trzecie, to niepewnosc nie bedzie juz tak bardzo nie-
pewna jak przedtem, a przypuszczenie tatwo zamieni sie w twierdzenie®.

Raz sie mowi to, raz tamto. Raz sie mowi tak, raz inaczej. Po prostu Sie
mowi. Nie my mowimy stowa, to stowa méwig nas. Kim jestesmy?916

Cztowiek u Gombrowicza nie jest ani nosicielem fatum, ani nie jest
powiernikiem powotania (...) Udajesz siebie samego. Nawet przed samym
soba®V. Istnieje jeszcze lek. Jest to przedziwny lek, moéwi Tischner (...) zjawa
chciataby przeistoczyc sie w rzeczywistosc, z drugiej jednak strony boi sie
rzeczywistosci, poniewaz w zetknieciu z nig traci waznosc*8.

Jak to sprawiedliwosc, jak to przekleci? Przeciez my to nie my. Nas nie
byto. Nasze uczynki nie sg naszymi uczynkami. Mysmy tylko recytowali
naszg ludzkoscP¥

I te sekwencje widoku zta we wspotczesnosci Tischner konczy: tak ot
zjawy ludzkie uczepig sie ostatniej szansy: sprobujg unikngc kary za pomocg
ironii podniesionej do metafizycznej potegi, sprobujg wyzwoli¢ z siebie
ironie z Boga®°.

Coz (...) robi zto? W zasadzie zawsze jedno 1 to samo: zto wtrgca do
piekta®.

Bez cztowieka demon pozostaje bez zajecia (...) sam cztowiek unicestwit
siebie, stajgc sie graczem w grze®??,

Cztowiek, stajgc wobec dramatu zta, postanowit dac¢ sobie rade z nim
sam. Odsunat Boga, moze przez podmiane Jego integralnej, transcen-
dentnej Boskosci na swoj Rozum i Wole. Nie musiat dtugo czekac. Stanat
oko w oko z Demonem, z Szatanem. Samotnie. Z demonem Oswiecimia,
Kotymy i iluz by jeszcze szukac miejsc naszej codziennosci. Przerazit sie
1 postanowit znikng¢. Nie ma mnie, ja tu tylko gram.

Czy mozna z gracza uczynic cztowieka? - pyta Tischner. Mozna - od-
powiada — jezeli sie pokaze, ze z wnetrza jego gry wydobywa sie tesknota

915 Tamze, s. 59-60.
916 Tamze, s. 61.

917 Tamze.

918 Tamze, s. 62.

919 Tamze, s. 63.

920 Tamgze.

921 Tamze, s. 56.

922 Tamze, s. 64.
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za tym, co naprawde dobre, 1 tesknota ta poprzez wolnosc szuka dla siebie
przestrzeni®?s,

Ks. Franciszek Sawicki, Bog jest mitoscig

(...) Wobec zagadkowych i strasznych rzeczy, ktore dziejg sie w przyrodzie
i zyciu ludzkim za dopuszczeniem Boskim, lub wprost wskutek nieubta-
ganego porzgdku Boskiego, zawsze nasuwaty sie powazne watpliwosci.
Zto fizyczne i moralne zawsze dla ludzkosci byto zagadnieniem trudnym
i meczgcym. Pod wrazeniem (...) zta (fizycznego i moralnego) cztowiek
nie tylko czesto watpi o Opatrznosci Boskiej, lecz wprost Boga oskarza
o brak litosci. Klasyczny wyraz znalazty te zale (...) najbolesniej w stowach,
ktore w ostatniej rozpaczy wiezien napisat na scianie piwnicy: ‘gdzie jestes
Boze?"9%4

Ks. Sawicki sledzi sprawe od poczatku:

Ludzie pierwotni wierzg, ze Bog jest dobry i nazywajg Go Ojcem?25,
Poimandres oswiadcza: Dobrze czynic jest wtasciwg zaletg istoty boskiej.
Apulejus moéwi o Izydzie: Zaden dzieri, zadna godzina nie przechodzi bez
dobrodziejstwa z twej strony. Modlitwa poboznej duszy w pdznym bud-
dyzmie: Jestem biedny i grzeszny i sam sobie pomoc nie moge. Calg mojg
madroscig jest Amida Budda. Wierze w niego jako bostwo najwyzsze. Dla
grzechow 1 cierpiert naszych Budda przyjat ciato ludzkie i przyszedt na
ziemie, aby nas odkupic®2.

W Starym Testamencie Bog wystepuje w pierwszym rzedzie jako Pan
Swiata i wszechpotezny Stwoérca nieba i ziemi i Sedzia sprawiedliwy.
Spotykamy tu tez piekne 1 wzruszajgce okreslenie mitosci Bozej, ktora jest
wieksza od mitosci matki (...) (Pwt 32, 11). Ksiega Madrosci mowi (...): Mitujesz
wszystko, co jest i nic nie masz w nienawiscli z tego, cos uczynit... A jakzeby
mogto co trwac, gdybys byt nie chciat? (Mdr 11, 25). Grzesznikdéw spotyka
gniew Bozy i sprawiedliwa kara, ale nienawidzi Bog grzesznika zatwardzia-
tego, a jest mitosierny dla grzesznika skruszonego®?’.

W Nowym Testamencie Apostot moéwi, ze Bog pierwej nas umitowat,
gdy bylismy jeszcze grzesznikami, i Syn Bozy dat zycie za grzesznikow

923 Tamze, s. 65.

924 F. sawicki, B6g jest mitoscia..., s. 10.
925 Tamze, s. 13.

926 Tamze, s. 14.

927 Tamze, s. 14-15.
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(Rz 5, 8; Ga 2, 20; Ef 2, 4; 5, 2)%28. Ks. Sawicki zwraca uwage na to, ze mi-
tosc, o ktorej sie mowi w Nowym Testamencie, nie jest wytgcznie tylko
taskawym znizeniem sie, lecz idzie takze w odwrotnym kierunku. Jest to
nie tylko mitos¢ Boga do cztowieka, lecz takze mitos¢ cztowieka do Boga.
Takiej mitosci zgda Zbawiciel, zgda tez sw. Pawet??. 1 dalej: W stosunku do
cztowieka mitosc¢ Boga nie uzaleznia sie od wartosci cztowieka o tyle, ze nie
wyklucza nawet najwiekszego grzesznika. (...) Jezeli Jezus mowi, ze zestany
jest nie dla sprawiedliwych, lecz dla grzesznikow, uzasadnia to nie wiekszg
mitoscig, lecz tym, ze bardziej potrzebujg lekarza®°.

Religia chrzescijariska jest z istoty swej religig mitosci. Bog jest mitoscig,
a mitosc¢ Boga 1 blizniego jest gtownym przykazaniem i wiasciwie jest petnig
zycia moralno-religijnego®3!. Znizajac sie do cztowieka, mowi ks. Sawicki,
Bog go podnosi do siebie. Przypomina sw. Augustyna: Z mitosci Bog staje
sie cztowiekiem, zeby cztowiek stat sie Bogiem (Sermo 344, 1)°32,

W Sredniowieczu miedzy innymi u sw. Tomasza pojawia sie pojecie
Boskiej mitosci zyczliwej. Za sw. Tomaszem, zwraca uwage ks. Sawicki,
w teologii idzie Dante, ktory mowi o odwiecznej mitosci, ktdra sie zlitowata
nad ludzkoscig. Boska komedia konczy sie stowami o mitosci, ktéra porusza
storice i gwiazdy?33.

Te perspektywe traci filozofia wspotczesna, pokantowska — zwraca
uwage ks. Sawicki. Bog staje sie Bogiem nieosobowym, ktory jest logo-
sem, ale mitosci nie zna. U Hegla Bog jest wyrazem procesu kosmicznego
ilogicznego. Nie ma mowy o mitosci®3*.

Rownoczesnie wszakze z tymi prgdami mamy wspotczesng filozofie
i teologie wyraznie widzacg mitos¢ Boska jako istote swiata. Ks. Sawicki
odwotuje sie tu do Maxa Schelera, do chrzescijanskiej teologii wschodniej
Mikotaja Bierdiajewa, ktory dzieto Odkupienia ttumaczy jako misterium tra-
gicznego cierpienia przezytego przez Boga i to nie tylko w przyjetej naturze

928 Tamze, s. 20.
929 Tamze, s. 23-24.
930 Tamze, s. 25.
931 Tamze, s. 19.
932 Tamze, s. 28.
933 Tamze, s. 29-30.
934 Tamze, s. 31.
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ludzkiej, lecz w samej naturze Boskiej. Dzieto Odkupienia jest dramatem
Boskiej mito$ci®s.

Miguel de Unamuno, przypomina ks. Sawicki, utozsamiajgc Boga z duszg
wszechswiata, pisze: Bog cierpi we wszystkim..., a my cierpimy w Bogu (...)
Prawda o Bogu cierpigcym jest niestychana dla wielu, jest objawieniem
najwiekszej tajemnicy bytu, objawieniem przez Syna zestanego celem
naszego odkupienia przez meke i smierc (...) (Das tragische Lebensgefiihl
wyd. niem., s. 254)°36.

Scheler, za Sawickim mowi, ze mitos¢ jest aktem fundamentalnym
i przez to jest podtozem wszelkiego poznania. Wczesniej za $w. Tomaszem
pisze, ze Rozum analizuje, co jest ztgczone, i bada wszystko szczegotowo.
Mitosc zas bierze przedmiot swoj tak, jak sie przedstawia w nierozigcznej
catosci (S. Th. I, I, qu. 27, a. 2, ad. 3. De caritate a. 4, ad. 4)%%7.

Do istoty Boskiej mitosci nalezy pragnienie tego, aby cztowiek prowadzit
dobre zycie i przez to zbawit swojg dusze. Ale spetnienie tego zadania Bog
uzaleznit od wolnej woli ludzkiej. Bog zgda spetnienia swojej woli, ale nie
zmusza cztowieka do tego. Pozostawia cztowieka wolnym. Bog nie musiat
tez kocha¢ cztowieka. On go chce kochac?38.

Cho¢ mitosierny, dopuszcza lub nawet zsyta cierpienie, podobnie jak
matka pozwala na operacje dziecka, by uratowac jego zycie?3°,

Dla Boga wiecznego czas nie istnieje, stad przesztosc jest dla Niego
terazniejszoscia. Widzac cierpienie, widzi tez jego odlegte skutki®#.

Wreszcie ks. Sawicki zadaje pytanie: Czy swiat przez Boga stworzony
i rzady Boskie potwierdzajg, ze Bog jest mitoscig? (...) Piekny 1 bogaty jest
swiat, pisze dalej, a jednoczesnie tyle w nim zta fizycznego i moralnego
w postaci tak strasznej, ze narzuca sie wprost pytanie, jak to pogodzic¢ z mg-
droscig i sprawiedliwoscig, a juz wcale z dobrocig Boskg. Przez wszystkie
wieki przechodzg zale i oskarzenia. I kontynuuje: Zaden rozum ludzki
problemu zta catkowicie nie rozwigze, ale trzeba sie wpierw zapytac, czy
i w jakim stopniu Bog odpowiada za zto we wszechswiecie®*.

935 Tamze, s. 32.
936 Tamze, s. 33.
937 Tamze, s. 41.
938 Tamze, s. 50~53.
939 Tamze, s. 65-66.

940 Tamze, s. 66-67.
941 Tamze, s. 69-70.
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Proby dualistycznego rozwigzania problemu zta prowadzg do mani-
cheizmu. Przeczytyby tez pojeciu sprawczego dobra Boga, ktéry z mitosci
stworzyt wszystko®42,

Zauwazmy, ze $wiat stworzony dziata wedtug praw coraz lepiej znanych.
Prawa te powodujg czesto ruchy kontrowersyjne materii, ktore cztowiek
odpiera jako irracjonalnosc¢ ztych zjawisk. Jednak od zawsze lepiej czy gorzej
szuka ich wyttumaczenia i zrozumienia. Pogtebione zrozumienie powinno
mu pozwoli¢ unikac ztych skutkow tych dziatan koniecznie wynikajgcych
z praw dziatania materii.

Te sity i prawa przyrody sg objawieniem magdrosci Boskiej i na ogot
dziatajg celowo, zwraca uwage ks. Sawicki. Czescig rzeczywistosci swiata,
szczegolnie swiata dziatan ludzkich, jest tez przypadek, ktory jest wedtug
ks. Sawickiego krzyzowaniem sie dwoch przyczynowych szeregow, ktore
nie sg umyslnie i celowo skierowane na siebie®*3.

Wreszcie dla zycia ludzkiego najwazniejszy czynnik: wolna wola ludzka.
Moze ona by¢ czynnikiem irracjonalnym, gdyz stworzona na to, by kierowac
zyciem podtug rozumu i prawa Bozego, dziata¢ moze jednak nierozsgdnie
i niemoralnie, zdolna do uczynkéw najohydniejszych®44.

Trzeba tu wiedzie¢, ze ks. Sawicki piszac ksigzke, probowat wyjasnic
przezycia Il wojny swiatowej — sam wtasciwie irracjonalnym przypadkiem
ocalat jedyny z cztonkow kapituty chetminskiej, prawie na jego oczach
rozstrzelanych. Podkresla wiec, ze wieksza czesc niedoli ludzkiej wynika ze
stabosci i ztosci woli®*5. Nasuwa sie tu mysl, ze jeslibySmy tu mieli moéwic
o jakims btedzie Boga, to moze by¢ nim tylko jedno — wolna wola stworzo-
nych przez Niego rozumnych bytow.

Bog sam dat swym stworzeniom samoistnienie i samodzielnosc, a isto-
tom rozumnym wolng wole z moznoscig dziatania wbrew wyraznej woli
Jego. (...) Nawet szatan jest aniotem stworzonym przez Boga i dopiero
buntujgc sie przeciwko Bogu, stat sie ztym duchem?®46.

I konkluduje: Dziejg sie wiec rzeczy w swiecie, ktore nie sg dzietem Boga
i bezposrednio nawet sg sprzeczne z wolg Bozg. Ale wszystko trwa w zalez-

942 Tamze, s. 72.
943 Tamze, s. 73.
944 Tamze, s. 73-74.
943 Tamze, s. 74.

946 Tamze.
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nosci od Boga i ostatecznie nic sie nie dzieje bez woli Bozej, przynajmniej
nic bez dopuszczenia Boga®¥. To jest tajemnica Boga, ktéry przeciez mogt
stworzyc¢ swiat bez wolnej woli cztowieka lub tez swojg nadzwyczajng taska
powstrzymac go od wszelkiego grzechu®48,

Jednak jest inaczej. I na tej ludzkiej drodze pojawia sie koniecznosc
niestychanego cierpienia Boga — Cztowieka — Chrystusa dlatego, aby jakos
zrownowazyc¢ — odkupic zto, ktdre cztowiek czyni ze swej wolnej woli -
niezbywalnego Daru Boga.

Tragizm dziejow ludzkosci wskazuje na to, ze raz kiedys nastgpita ka-
tastrofa, ktora zburzyta harmonie zycia ziemskiego | wprowadzita roztam
w samg nature ludzkg. Bez tej tajemnicy, mowi ks. Sawicki za Pascalem,
sami sobie jestesmy niezrozumiali®*®. Dante na bramie piekielnej widzi takie
stowa: Stworzyta mnie Wszechpotega Boska, Mgdrosc¢ najwyzsza i Mitos¢
odwieczna. (Inferno III, 5, 6)95°.

Ksigdz Sawicki wyraznie stwierdza, ze takze wolno i trzeba by¢ czasem
nieubtaganym pomimo mitosci, a moze wtasnie dla mitosci®!. Wazne, by
tu przypomniec, ze dla grzechow ciezkich o pomste do nieba wotajgcych
Stary Testament zalicza skrzywdzenie wdow i sierot (Wj 22, 22, 23)%%2. Kto
to pamieta?

Nie mozna w Bogu, stwierdza ks. Sawicki, roztgczac¢ sprawiedliwosci
i mitosierdzia®3.

Mitos¢ Boga, mowi dalej, jest wiec zyczliwa | wprost nieskoriczenie hojna.
(...) Szczegolnym przedmiotem tej mitosci jest cztowiek. W stosunku do
niego mitosc¢ Boska staje sie mitoscig ojcowskg i prawdziwg miloscig przy-
jazni. Wszedzie dziata mitos¢ Boska, ale jest to mito$¢ uporzgdkowana®s4.

947 Tamze.

948 Tamze, s. 76.

949 Tamze, s. 88—89.
950 Tamze, s. 92.

951 Tamze, s. 76-78.
952 Tamze, s. 95-96.
953 Tamze, s. 107-108.
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Cud codziennosci

23



Andrzej Wojciechowski

Katedra gotycka; krucyfiks gotycki

Wielki krucyfiks gotyckiego ko$ciota. Caty bol Chrystusa. Sredniowiecze
zbudowato katedre, w ktorej ciszy dotgd modlimy sie. Do tej pory przy-
chodzimy mowic¢ Bogu o naszym leku, gdy za jej murami strzelajg plutony
egzekucyjne. Do jej ciszy przychodzimy wybtaga¢ wolnos¢ i sity dla naszych
bliskich w wiezieniach i obozach. Z jej murow Ojciec mdj wychodzit wy-
prostowany. Pod jej sklepieniem spiewaliSmy Ojczyzne, wolnosc racz nam
wrocic Panie, a takze niezliczone suplikacje. Nie chcieliby$Smy, aby obok tej
katedry przechodzit zrozpaczony, porazony poczuciem pustki swojej sztuki
czy pustki otoczenia. A czasem przechodzi.

Cztowiek znajduje sie w kosciele wobec matego biatego optatka Hostii
w Tabernakulum. Do tego matego biatego optatka musi moc podejsc tchorz
i bohater, ofiara i kat. Tajemnica Pokoju Chrystusa.

Ksigdz Krzysztof Nagodrski w Toruniu, w styczniu, w czasie procesu
mordercow Ksiedza, mowit w kazaniu swietymi bgdzcie, modicie sie
o nawrdcenie tamtych czterech, a nie wolajcie ich smierci. Dziwicie sie, ze
mozna od was tego wymagac w tym miescie i w tym czasie. Czyzbysmy
wobec tego od $wietosci byli tylko o jedng modlitwe? Jesli wiec refleksje
historyczne majg jakis sens, to powinnismy posrdd strachow, zaraz sred-
niowiecza, zbudowac katedre.

Swiety Franciszek $piewa pie$n o mitosci. Mitosci do ludzi, do wilka
z Gubbio, do Boga. Buduje maty koscidtek przepetniony mitoscia i prze-
baczeniem dla wszystkich, proszac ich tez o mitos¢ i przebaczenie dla
siebie.

Powiecie, ze obok sw. Franciszka byt Tomasz Becket, Sw. Stanistaw i ze
katedra w Beauvais zawalita sie, grzebigc wielu. Tak byto. Sw. Franciszek
$piewat swojg piesn o mitosci z bolesnymi stygmatami Chrystusa na rekach,
nogach i boku. I rzucano w niego kamieniami.

Piekna Madonna; Teatr niepetnosprawnych
Przechodzgc ujrzat cztowieka slepego od urodzenia.

Zapytali go uczniowie jego: rabbi, kto zgrzeszyt: on, czy rodzice jego,
ze urodzit sie slepy?’
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Jezus odrzekt: ‘Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego, lecz dzieta Boze
mayjg sie na nim okazac.

Winnismy petnic dzieta tego, ktory mnie postat, dopoki jest dzieri; nad-
chodzi noc i wtedy nikt juz dziatac nie moze.

Poki jestem na swiecie, jestem swiattoscig swiata’.

Po tych stowach splungt na ziemie, uczynit btoto ze sliny, pormazat mu
oczy btotem

i rzekt do niego: ‘Idz i obmyj sie w sadzawce Siloe" — nazwa ta znaczy
tyle co Postany. — Poszedt wiec, obmyt sie i wrocit widzgc. (J 9, 1-7)

PrzezyliSmy XX wiek pobieznie oceniony przez historykow jako najkrwaw-
szy wiek ludzkosci. XXI wiek rozpoczat sie.

U $w. kukasza czytamy:

(...) przyszli do Jezusa jacys ludzie donoszgc mu o Galilejczykach, ktorych
krew Pitat zmieszat z krwig ich ofiar.

Jako odpowiedZ powiedziat im takie stowa: ‘Czy myslicie, ze ci Galilej-
czycy byli wiekszymi grzesznikami od wszystkich innych Galilejczykow,
dlatego, ze takie nieszczescie na nich spadto?

Bynajmniej, zapewniam was. Lecz jezeli sie nie opamietacie, wszystkich
was czeka podobna zagtada.

Albo czy myslicie, ze owych osiemnastu, na ktorych runeta wieza w Siloe
zabijajgc ich, byto wiecej winnych niz wszyscy pozostali mieszkaricy Je-
rozolimy?

Bynajmniej, zapewniam was. Lecz jezeli sie nie opamietacie, wszyscy
tak samo zginiecie’ (kEk 13, 1-5)

Siloe to wtasciwie nazwa miejsca. Tam byta wieza, ktdra zabita niewinnych

i tam tez byta sadzawka, do ktdrej Chrystus kazat is¢ obmyc¢ oczy uzdro-
wionemu niepetnosprawnemu.

Cud codziennosci
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